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Inledning
Titeln pa det hédr arbetet &r hamtat frén det formodade citatet av Luther i Worms 1521. Pressad av
kyrkans maktapparat kunde han inte géra ndgot annat &n att hélla fast vid en alternativ tolkning av

vad evangeliet innebdr.

Som predikanter i Svenska kyrkan star vi knappast infor s& dramatiska situationer. Samtidigt sager
vi oss sta 1 en Luthersk tradition. I den hér uppsatsen vill jag diskutera och problematisera predikans
roll 1 forhallande till de makter som finns i var tid. Hur blir predikan en motkraft till det som vill
fortrycka, stinga in och forsvaga ménniskor? I uppsatsen utgér jag fran nigra amerikanska teologer
och deras arbete kring vad de kallar "The Powers” och provar deras teorier i mina egna

predikningar.

En rdd trdd genom uppsatsen dr tanken att predikan 6ppnar upp nya perspektiv hos lyssnaren. Att
predikan kan tolkas pa olika sitt ses inte som ett hot, utan en tillgang. I tider nér fundamentalistiska
tolkningar pa flera hall blir starkare behdvs uttryck som dppnar upp for tolkning, dar ménniskor
kénner att de far plats. I fundamentalismens kolvatten fér ofta religiosa uttryck rollen av att vara
endgda och dogmatiska, dtminstone i den sekuldra delen av vérlden. Min tro och forhoppning r att
religion kan sta for det motsatta och att predikan kan vara 6ppen och inbjudande utan att for den
skull vara banal och intetsdgande. Den predikoretorik som jag provar 1 den hér uppsatsen vill
utmana makterna genom att anvinda ordet pa ett sdtt som problematiserar och stor den radande

ordningen. Under projektets gang har jag upptéckt att den uppgiften ir bdde svar och angeldgen.



1. Bakgrund och syfte
I det hér kapitlet berdttar jag om tidigare forsamlingsprojekt under predikofortbildningen, samt

presenterar uppsatsens syfte och fragestéllning.

Min utveckling som predikant — frin forklarande till utmanande predikan

Jag gick predikofortbildningen mellan 2011 och 2013. Under den tiden arbetade jag med tva
forsamlingsprojekt. Det forsta hade titeln: ”Att fordjupa bildspraket tillsammans med Psaltaren”.
Fragestillningen i projektet formulerades pa foljande sétt: ”Kan jag fordjupa och utveckla mitt
bildsprak genom att predika 6ver psaltarpsalmer?”.! Bakgrunden var att jag kinde mig trott pd mitt
eget sitt att predika. Nér vi borjade fortbildningen fick vi skicka in en film med en predikan som vi
hallit 1 var hemforsamling. Jag skickade in en predikan frén 1 Vistra Ingelstads kyrka, nagon sondag
efter pask. Det var fi méinniskor i1 kyrkan, men jag fick bra respons av dem som var dir. Nér vi
sedan tittade pa filmen 1 Uppsala upptickte jag nya saker i min predikan, som var mindre
tillfredsstillande. Jag sdg en trott predikant som forsokte 14gga ett rationellt raster Gver
evangelietexten och upplevde att jag sjilv tog bort styrkan och kraften som fanns i texten jag
predikade over. Jag ville komma bort fran en predikoform som jag ofta hamnade 1 dér jag forsokte
forklara evangelietexten. “Fariséer var kinda for att...”, ”Samarier var ett folkslag som...”, var
formuleringar som var barande i mitt predikande. Min predikan handlade mycket om att versétta
evangelietexten och gora den begriplig. Det blev bra ibland, men jag ville préva ndgot nytt som inte

hade samma resonerande ton.

Nér vi borjade predikofortbildningen dppnades det upp nya sétt att predika som handlade mer om
ett intuitivt forhéllningssitt och en lekfullhet i motet med predikotexten. Detta ville jag anamma
och ta i bruk. I kurslitteraturen ldste jag en essd av Larsolov Eriksson dér han talar om att lata
poesin vara bérare av teologi.? Eriksson menar forvisso att Psaltaren har ett undervisande drag, men
att den anvénder ett starkt bildsprék, som inte foljer enbart rationella tankemonster utan istéllet
utmanar ldsarens verklighetsuppfattning och tolkningsmonster. Han exemplifierar med Ps 143 som 1
evangelieboken stér p4 den 11 sondagen efter Trefaldighet med temat *Tro och liv”. Ovriga texter
forklarar temat med ett sprakbruk som bygger pd rationella och forklarande argument, medan
Psaltarpsalmen i sig dr en bon fylld av starkt bildsprék. I inledningen utbrister forfattaren: ”Jag

stracker mina hinder mot dig, 6ppnar mig som torstig jord”.>

Jag anvénde mig av den psaltarpsalm som tillhorde respektive sondag i evangelieboken.
2 Stenstrom (2008:105-106)
3 Psaltaren 143:6



Jag tinkte att jag ville rora mig i den riktningen som predikant, fran det rationellt undervisande, till
det poetiskt utmanande. Genom att predika 6ver Psaltarpsalmerna samt uppritta ett
forberedelsearbete som innebar intuitiva skrivovningar ténkte jag att min predikan skulle fa ett mer

poetiskt tilltal.

Det hiande en del med mitt predikande under forsamlingsprojektet. En dterkommande
problemstéllning 1 projektet gjorde min handledare Goran Lindstrom mig uppmaérksam pé. Det
handlade om spanningen mellan det konkreta och det abstrakta. Goran mérkte att jag anvinde flera
sa kallade abstrakta substantiv och att det ddrmed blev svért for lyssnaren att hinna leva sig in 1
dessa olika kénsloldgen.* Problemet var nir dessa ord kom tétt inpa varandra. I och med att
lyssnaren sjélv blev tvungen att tolka vad som var hoppléshet eller slentrian for honom eller henne

gick kraften frn det fortsatta lyssnandet till att sjélv tillimpa dessa ord pa sin egen livserfarenhet.

En annan upptéckt som jag gjorde var i samband med en predikan jag holl pa Midfastosondagen i
Vistra Ingelstads kyrka, nér jag predikade over psaltarpsalm 107:1-9. Jag utgick fran vers 4: ”"Nagra
gick vilse 1 6de dknar, de fann ingen véig till bebodda stdder”. I slutet av perikopen loser det sig
givetvis och Gud har fort folket ritt, vilket resulterar 1 en tacksédgelse. Nir jag traffade
referensgruppen efterét visade det sig dock att jag inte lyckades med det Gud lyckades med i Psalm
107. Lyssnarna var fortfarande kvar i 6knen som jag utmalat som en plats for existentiell brottning

och svara umbéranden.

Upplevelsen i samband med Midfastosondagen bir jag fortfarande med mig. Det blev en
O0gondppnare som gjorde mig uppmairksam pa forhallandet mellan dilemma och 16sning 1 mina
predikningar. Det dr en fragestillning som jag fortfarande brottas med. Den erfarenheten gav mig
dven en frigestdllning for mitt andra predikoprojekt. Dér ville jag arbeta vidare med det hér
problemet och hitta en balans mellan dilemma och 16sning 1 min predikan. Vad jag behovde var en
teori som hjélpte mig att komma vidare. Jag hittade den 1 teologen Eugene Lowrys arbete. I boken
”The homiletical plot” utarbetar han en teori i fem steg, vars syfte &r att balansera dilemma och
16sning i predikan. Han anvénder sjilv jamforelsen med skav och lindring — lindringen ska sta i
proportion till skavet, pa samma sétt som 16sningen ska st i proportion till dilemmat i en predikan.?
Begreppsparet dilemma — l6sning anvinde jag mig av da. Nu skulle jag valt ett annat sprakbruk. Jag

ar inte sdker pa att en 16sning dr vad predikanten bor ge i sin predikan. Lowry sjdlv anvinder termen

4 Exempel pé abstrakta substantiv i en och samma predikan var: hoppldshet, trostloshet, slentrian, tacksambhet.

5 Lowry (2001:77)



resolution.® Pa engelska kan det ordet 6verséttas med ldsning, men det har &ven betydelsen av

beslut och stillningstagande i sig.

Mitt andra forsamlingsprojekt fick titeln: “Ugh! Aha! Whee!”, med underrubriken: ”Att
konkretisera dilemma och 16sning 1 predikan med hjélp av Eugene Lowrys modell”. Den lite
mirkliga titeln kommer sig av att Lowry anvédnder sig av onomatopoetiska uttryck for att fanga
kénslan han vill att varje steg 1 hans predikomodell ska leda till. I bérjan av predikan ska man kédnna
ett Oops! vilket ska rubba jimvikten hos lyssnaren och pabdrja en process. Podngen ér att utmana
invanda forestdllningar for att ge plats for forandring. Steg 2 dr Ugh! dar man som lyssnare pd allvar
ska kdnna dilemmat i predikan. Detta steg tar Lowry pa stort allvar. Det dr hiar som predikanten
vander och vrider pa problemet sa att det bade blir begripligt och kidnnbart hos lyssnaren. Det géller
att diagnostisera och @ven fora in lyssnaren i tervindsgrinder som gor att man inte forstir hur man
ska ta sig ur dilemmat. Dérefter hamnar man i Aha!/ dér man svagt kan skonja en 10sning pa
dilemmat. Just nir det &r som morkast anar man strukturen av en 16sning. Aterigen betonar han att
man ska kénna att 16sningen 4nda &r inom rackhéll, det handlar inte enbart om ett rationellt
stdllningstagande. | Whee! steget blommar 16sningen ut till fullo och den ambivalens och osédkerhet
man tidigare kiint forsvinner till forman for evangeliet. Yeah! Ar det sista steget i processen, vilket
handlar om vilken tillimpning predikan kan ténkas ha. Fridgan som predikanten stéller och svarar pa
1 och med det hir steget dr: Nar vi nu har upplevt detta — vilka konsekvenser far det for vara

fortsatta 1iv?’

Mitt andra forsamlingsprojekt hjdlpte mig en bra bit pa viagen bade med att bli mer konkret samt att
balansera dilemma och 16sning i mina predikningar. Efter projektet har jag dock inte predikat sa
strikt enligt Lowrys modell, men blivit mer uppmaérksam pé dramaturgin i mina predikningar. I det
avseendet hade jag stor hjélp av att en regissor var del av referensgruppen. Han fick mig verkligen
uppmaérksam pa nér jag hade lyssnaren med mig eller inte. Exempelvis betonade han vikten av en
stark inledning som fangade upp lyssnaren efter de ofta svarbegripliga och snariga bibeltexterna.
Vidare utmanade han mig till att bli mer konkret i beréttelser och bildsprék istillet for att vara
trevande och abstrakt. Han gav mig sjélvfortroendet att stanna i en bild och borra djupare i den
istéllet for att flyktigt berdra manga olika bilder i min predikan. Ett resultat av det var den sista
predikan 1 projektet nér jag stannade vid en bild 1 Elisabeth Olsson Wallins bildutstéllning ”Via
Dolorosa” som portritterade nagra killar som befann sig i en mobbingsituation i ett

omklddningsrum. Jag valde att std kvar i bilden och brottas med personerna i den och deras olika

6 Lowry (2001:105)
7 Lowry (2001:28 ff.)




valmojligheter. Det blev en stark och fokuserad predikan som inte hade blivit till utan regissorens

hjilp.

I bada forsamlingsprojekten har jag arbetat med att utveckla mitt sprék och min framstéllning.
Fokus har varit det vi under predikofortbildningen kallade predikans Hur? Under arbetet med de har
tva forsamlingsprojekten har jag dven successivt blivit helt manusfri nir jag predikar. Jag skriver
alltid ett fullstandigt manus med 16pande text, men har det inte framfor mig 1 predikosituationen.
Det har skapat en storre nirvaro och energi 1 predikningarna. En erfarenhet jag gjort i samband med
mitt manusfria predikande ar att det jag tenderar att ”glomma bort” nir jag predikar, inte heller var
sarskilt viktigt. Jag tror ocksa att det gor att jag blir mer sérbar som predikant och ddrmed mer
autentisk. Jag gdbmmer mig inte bakom eleganta formuleringar 1 mitt manus utan star mer som en i
forsamlingen och talar om det som dr relevant. Samtidigt krdver det manusfria predikandet mer
forberedelsetid for att bli bra. Det gér inte att skriva ett manus och tro att predikan ddrmed &r klar.
Efter det att manuset ar fardigstéllt foljer nodvéndigt arbete med memorering och bearbetning av

betoning och rostlédge.

I den hér thesisen vill jag arbeta mer specifikt med vilken teologi som kommer fram och hors i
predikan. Jag kommer fortsatta att arbeta manusfritt, men Hur-fragan far hamna utanfor fokus.
Istéllet kommer predikans Var? och Vad? att vara huvudinriktning. Darmed har sjdlva arbetet med
framforandet fatt std tillbaka lite till forman for reflektion kring predikans teologi. Den teoribildning
som jag valt att arbeta med har sitt centrum i Charles L. Campbells arbete med The Powers.® Han
var gistforeldsare under den tredje sommaren nér jag gick predikofortbildningen. Hans arbete med
makterna har 6ppnat upp en fordjupad forstaelse kring vad vi predikanter kan ta spjarn mot i

predikan och hur vi kan arbeta med predikan i relation till makterna.

En hindelse som fick mig att slutgiltigt bestimma mig for att anvinda Campbells teori i min thesis
var att jag deltog 1 ett seminarium om Lotta Granténs bok om arvsynden: ”Utanfor paradiset”. Nér
vi ldste den och diskuterade hur vi forholl oss till synden i predikan var det flera som sa ungefér att:
jag talar aldrig om sant hér i min predikan”. De gav samtidigt uttryck for att Grantén gett dem nya
perspektiv for att kunna tala om synden och arvsynden Dessa perspektiv bestod i insikten om att
synd inte bara kan tolkas med strikt teologiska termer sprungna ur 1500 talets varldsbild, utan méste
forstds med en bredare tolkningshorisont som lyfter fram den samtida vérldsbilden. Ett exempel

som diskuterades var att Grantén lyfter fram nutidens fixering vid ménniskors yttre och inre

8 Jag kommer vidare att 6versitta “The Powers” med “makterna”. Begreppet ér inte helt enkelt att transferera fran
engelska till svenska, mer om det i avsnittet som beskriver makterna nérmare.




perfektion, dir individen stindigt &r ett forbattringsprojekt. Hon menar att detta dr en front som
arvsyndsldran maste tackla, dir den kan vara en motvikt mot det individcentrerade och perfekta.’
Efter seminariet borjade jag fundera mer pé hur vi kan tala om synd 1 predikan pa ett sitt som ar

verkningsfullt och inte stinger lyssnaren ute eller limnar honom eller henne oberord.

For mig har Campbells tankar 6ppnat upp for ett nytt sétt att se pa begreppet synd. En vanlig
forklaring till begreppet dr att det handlar om “att missa méalet” men det &r att banalisera syndens
kraft. Campbell ger en mer komplex bild som ocksé visar hur synden konkret verkar.'® I Svenska
kyrkan tror jag att fokus ofta varit pd den individuella synden och vad som ér fel och ritt
handlingsmonster. Ménga har upplevt att talet om synd i kyrkans historia har varit destruktivt och
nedtryckande for individen. Flera ménniskor som jag mott 1 forsamlingsarbetet menar att man inte
vill ”gé till kyrkan och hora hur délig ménniska man 4r”. Begreppet “arvsynd” kan anvindas for att
lyfta synden frin det individuella planet och peka mot en struktur som vi alla dr fdngna i — inte pa
grund av att vi individuellt gjort fel, utan snarare pa grund av var existentiella grundsituation. Déarav
begreppet “arv”’-vi dr belastade pa ett universellt sitt oavsett hur véra individuella livsvillkor ser
ut.!! Vad Campbell gor ér att ndrmare analysera denna situation och med hjélp av att se pa
psykologiska, ekonomiska och kulturella situationer se hur makterna verkar pa jorden. Man kan
sdga att han konkret arbetar med fradgan som jag métte i Granténs bok, ndmligen hur makterna
verkar 1 dagens samhille. Dessutom &r det intressant att hans forsta bok som jag kom 1 kontakt med

heter ”The word before the powers”.

Det predikade ordet far dirmed makt i sig och predikan blir en handling som befriar manniskor, inte
bara en deskriptiv forklaring av makterna. Det anknyter till min egen ambition som predikant och
hur jag inledde mitt forsta forsamlingsprojekt med en 6nskan om att réra mig frén det rationellt
undervisande till det poetiskt utmanande. Déri ligger en vision om att predikan inte bara forklarar

vérlden, utan dven dndrar den pa ett grundlaggande sitt.

Syfte och friagestillning
Jag vill arbeta utifran en teologi som bygger pa antagandet att makterna existerar och ér
verksamma. Vad jag vill gora i den hér uppsatsen ér att forst teoretiskt beskriva och visualisera hur

makterna verkar 1 virlden enligt en teologisk modell som bygger pa Campbells arbete. I steg tva

9 Grantén (2013:196)

Béde begreppet “makterna” och begreppet ”Synden” &r komplexa idébyggen. Liksom andra teologiska termer
behdver de analyseras och dr inte helt synonyma. I den hér thesisen utgar jag dock fran att de ar sapass
nérbesldktade att de kan anvindas pa liknande sétt.

I Grantén (2013:194)



sker en praktisk tillimpning dar jag predikar utifran antagandet att bibeltexterna &r skrivna i relation
till makterna och att evangeliet &r makternas kontrapunkt. Jag kommer att utga fran en retorisk
struktur som Campbell utvecklat och som jag modifierat, for att se om den modellen kan hjédlpa mig
att predika pi ett sétt som gor att predikan blir en motstdndshandling mot de destruktiva makterna.
Jag utgér fran att predikan i sig kan vara en aktiv, performativ handling mot makternas inflytande
och vill i den hér uppsatsen synliggora hur det kan ske samt uppmérksamma de problemstillningar
som dérvid kan uppkomma. Med andra ord handlar det inte om att beskriva makterna 1 predikan,

utan malet &r att predikan blir en motstandshandling 1 sig.

2. Teologisk diskussion — Om makterna
I det hér kapitlet beskriver jag makterna utifrn en teologisk utgdngspunkt med exempel fran
Campbell och andra teologer. Mitt mal dr att beskriva och visualisera hur jag anvinder makterna 1

den hér uppsatsen.

Om makterna och virldsbilden

Att beskriva vad som menas med makterna ér en stor uppgift och i sig ett uppsatsdmne. Vad jag kan
gora hér dr att forsoka ringa in begreppet s som jag anvénder det i den hér thesisen och forsoka
beskriva och visualisera vad jag menar — och inte menar — nér jag anvinder mig av begreppet

makterna.

Sjdlva uttrycket stotte jag for forsta gangen pa hos teologen Charles L. Campbell i boken ”The word
before the powers” som var litteratur under predikofortbildningen, dir han dessutom var
géstforeldsare. Makterna ér en direktoversittning fran engelskan dér just begreppet The powers
anvinds. En central bibelvers for att hitta en ingéng 1 forstéelsen av makterna dr Ef 6:12: Ty det ar
inte mot varelser av kott och blod vi har att kimpa utan mot hérskarna, mot makterna, mot herrarna

over denna morkrets virld, mot ondskans andekrafter i himlarymderna”.

I denna vers tydliggors att det finns krafter bakom ondskan i varlden som den kristna forsamlingen
bor kimpa mot. Bibelordet lyfter fragan om ondskan frén individuella utdvare (varelser av kott och
blod) till ett storre sammanhang. Vad brevets forfattare vill géra forsamlingen uppmaérksam pa ér
att dess medlemmar verkar 1 en vérld dar kampen mellan gott och ont pagér, och deras

forhallningssatt paverkar den kampen.

Det ir inte oproblematiskt att tala om makter som paverkar manniskor, och resonemangen tangerar



ibland ett Gvernaturligt synsatt. Nér jag ldser bibelversen fran Efesierbrevet dyker tva fragor upp
hos mig:Verkar makterna pa ett 6vernaturligt vis, eller ska vi forstd det mer som en beteckning for
onda krafter som verkar i det vardagliga livet? Hur ska vi forstd makterna 1 relation till den

minskliga fria viljan?

Ann Heberlein, som &r doktor i etik och aktiv forfattare och samhallsdebattor, diskuterar bada dessa
frdgor 1 sin bok: ”En liten bok om ondska” och tar upp olika teologer som menar att Satan kan ta
folk 1 besittning. Ett exempel dr teologen Gordon Graham som utifrdn massakern i Columbine di
tva elever skot sina klasskamrater, menar att de gjort sig disponibla for Djdvulens makt och varit
forforda av densamme.'? Enligt honom ér saledes ondskans makter verksamma p4 ett Gvernaturligt
plan och kan ta ménniskor 1 besittning. Heberlein menar dock att han tillhér en mer extrem gren av
kristenheten. Hon menar att den breda strommen 1 kristet tinkande dr mer balanserad och lyfter
fram Luthers sentens: ”Simul iustus et peccator” som ett sétt att visa pd ménniskans dubbelhet, dér
hon har potential att handla rittfardigt, men som ocksa hamnar fel och landar i beslut som hon
egentligen inte vill fatta. Detta dr en allmdnménsklig erfarenhet som inte dr knuten till djdvulen som

en 6vernaturlig kraft enligt Heberlein.!3

For en svensk ldsare kan ordet makterna fora tanken till August Strindberg som anvinde sig av
uttrycket friimst under sin infernokris. Aven hos Strindberg #r det frigan om en mer dvernaturlig
forstaelse av ordet. Han ser samband i det till synes slumpmassiga och anvinder ordet pa ett sitt
som indikerar att makterna styr livet pa ett 6desbestimt och Gvernaturligt sitt. Talet om makter ar
ofta kopplat till upplevelser av en extraordinér verklighet och 6vernaturliga fenomen. Han stoder sig
pa resonemang av Swedenborg dir den verklighet som omger oss ses som en chimér. Hans tal om

makterna dr inte enkelt att ringa in, men de befinner sig néra ett ockult sammanhang. '4

Campbells tolkning av makterna &r inte knutet till vernaturliga inslag. Han fornekar inte att
makterna kan visa sig 1 véarlden pa ett Overnaturligt sitt, men inriktar sitt eget fokus pa hur makterna
visar sig konkret i virlden genom olika samhéllsfenomen. !> For att studera vad makterna &r behover
vi alltsd inte sdka oss bortom vanliga empiriska erfarenheter, utan snarare studera vir omvaérld sa
som den gestaltar sig. For att se makternas spel 1 vérlden krévs ingen fordjupad mystik erfarenhet. I

den hér uppsatsen kommer jag saledes helt inrikta mig pd makterna s& som de konkret visar sig.

)

Heberlein (2010:174)

3 Heberlein (2010:193)

Stenborg, Elisabeth, artikeln”Strindberg och makterna” publicerad i Signum 2005:8
5 Campbell (2002:15)
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Dirmed har jag svarat pa den forsta fragan om dvernaturlighet och kommer inte vidare att fokusera
pa nagon dvernaturlig forstaelse av makterna. Resonemanget kring Strindberg och Heberlein finns
med for att tydliggora detta och dven synliggdra vad jag inte menar ndr jag talar om makterna. Jag
kommer nu att beskriva vilken vérldsbild som ligger till grund {or forstaelsen om makternas nérvaro

1 véarlden.

Campbells stodjer sin tolkning av makterna pa den amerikanska teologen Walter Wink (1935 -
2012). Han &r kénd for att ha skrivit en trilogi om makterna som gavs ut under 80-talet. Vidare
arbetade han aktivt for forsoning och fred, bland annat i Sydafrika. Boken ”The Powers that be” ar
baserad pa trilogin och ger en bra introduktion till vad som menas med makterna. I det forsta
kapitlet ges en beskrivning av 5 olika vérldsbilder som préglat historien. Fragan om vérldsbild ar
naturligtvis gigantisk och Winks beskrivning ér en schematisk forenkling av ett mycket komplext
dmne. I sammanhanget tjdnar den dock syftet att fordjupa forstaelsen for hur Campbell tinker att

makterna verkar, nimligen att de ar integrerade i den hér vérldens vardagsfenomen.

Wink gor en historisk tillbakablick och menar att det i Bibeln finns det en idé om att det som skedde
pa jorden korresponderade med vad som skedde i himlen. Var det krig pa jorden, korresponderade
det med ett krig i himlen. Jerusalem pa jorden representerade ett Jerusalem i himlen. Han kallar det
synséttet for The Ancient Worldview.!® Hans andra exempel ar en virldsbild som han kallar The
Spiritualist Worldview , dér det jordiska livet ses som forfelat medan det andliga dr rent och
efterstrdvansvért. Gnosticismen var ett uttryck for den varldsbilden. Wink beskriver den 1 huvudsak
som ett historiskt fenomen, men menar dven att den finns idag, representerad i trosforestdllningar

som menar att detta livet bara &r en transportstracka till ett kommande paradis.!”

Den tredje virldsbilden 1 Winks framstéllning kallar han The Materalistic Worldviev. Den blev
framtrddande under upplysningen, &ven om den har dldre rétter. Enligt den finns ingen andlig
dimension av livet - allt som ridknas &r det som kan maétas, vdgas och iakttas. I den man ménniskor
hittar ndgon djupare mening med sina liv dr det en produkt av egna anstrdngningar, inget dr givet

frdn nagon andlig kélla.'3

I respons till den materialistiska varldsbilden skapades en teologisk vérldsbild, The Theological

worldview, dir vetenskap och teologi sags som tva parallella falt som utforde olika arbete.

16" Wink (1998:15 ff.)
17 Ibid.
18 bid.
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Vetenskapen talade om hur vérlden var skapad, men teologin undersokte den bakomliggande
orsaken.!? Risken med en sddan uppdelning, enligt Wink, &r dock att teologin reduceras till ett
omrade for sig som inte &r integrerat med det 6vriga samhéllslivet. Debatten kring teologins roll i
samhdllet ar aktuell dven i var tid och vér kontext. Med jdmna mellanrum kritiseras kyrkans
representanter uttalanden som betecknas som politiska, ddrmed menar kritikerna att den gatt
utanfor sin grans. [ Biskoparnas klimatbrev argumenterar man mot en vérldsbild som gor en skarp
uppdelning mellan kyrkans omrdde och den 6vriga virlden:

Virldsbilden foll isdr: a ena sidan en profanerad natur som objekt for vetenskap och

teknologi, d andra sidan en religiositet som reducerades till nagot subjektivt eller privat och som

har kommit att uppfattas som mindre relevant for de overlevnadsfidgor som vi nu star infor.?’

Den verklighetsbeskrivning som Wink slutligen stddjer sig pé dr det han bendmner som An integral
Worldview, dér allting har en inre och en yttre aspekt. Gud finns integrerad i vdrlden, men inte pa ett
panteistiskt vis dir allt &r Gud, ddremot finns en andlig och en materialistisk sida av olika fenomen
som gestaltar sig i virlden. I och med att det andliga och det materialistiska dr integrerat i vartannat
ar det inte helt enkelt att sdrskilja vad som &r vad, samtidigt paverkar dessa aspekter hela tiden
varandra. Aterigen ir det litt att tanken gir 4t det dvernaturliga hallet, men Wink anviinder sig av
konkreta exempel. En ideologi ér ett exempel han anvinder sig av. Den dr osynlig men édnda konkret
narvarande bland politiker, foretagare, fackforeningar etc. Det finns ideologier och det finns
manniskor som pé olika sitt utovar desamma. Pa liknande sétt verkar &ven makterna i varlden. Man

kan inte pa ett enkelt sétt sdrskilja makterna fran utévarna.?!

Winks beskrivning av olika vérldsbilder 1 historien &r en schematisk och forenklad bild, men dess
dndamal &r inte att ge en heltdckande beskrivning av vérldsbildernas utveckling. Daremot ger den
en tankemodell som gor att vi kan skapa en forstielsehorisont kring vad som menas med makterna.
Oavsett om de olika vérldsbilderna har existerat i den renodlade form som Wink beskriver sé kan
jag kénna igen dessa olika tankefigurer. Om vi ska forstd vad som menas med makterna behover vi
befinna oss inom den integrerade varldsbilden. Makterna finns inte i en pseudovirld vid sidan av

eller bortom den hir virlden utan i det vi ser som vardagligt médnskligt liv.

19 Tbid.
20 Biskopsmétet (2014:29)
21 Wink (1998:29)
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Om makterna och det fria valet

En grundldggande aspekt av makterna ér just att de har makt. Det kan ses som ett banalt pastaende i
sammanhanget, men faktum &r att om vi tar makterna pa allvar s utmanas ocksd nagot essentiellt i
var visterlindska viarldsbild som har med det fria valet att gora. Inom kristendomen &r det dock
inget kontroversiellt pastdende. Ett av de mer kiinda exemplen frin bibeln som utmanar tanken om
den fria viljan finns i Rom 7:19: ”Det goda som jag vill, det gor jag inte, men det onda som jag inte

vill, det gor jag”.

Om makterna finns och kan péverka oss, dd kompliceras idén om den autonoma ménniskan och det
fria valet. Foljande dikt kan ses som en illustration av det. Den synliggor att det som finns pa ytan
inte berdttar hela sanningen, att det finns makter som kan fora oss mot o6nskade mal. Titeln &r ”The
crowd at the ball game” av William Carlos Williams (1883-1963). Williams var modernist och
verkade 1 samma riktning som exempelvis T.S. Elliot, men medan den forre kopplade sin diktning
till klassiska verk, forsokte Williams istillet analysera scener fran vardagslivet i USA. Pa sa sitt
forsokte han skrapa pa ytan och avsldja underliggande skikt som inte syns vid en ytlig betraktelse
av dessa vardagsfenomen. Aven om han inte sjilv anviinde sig av en teologisk begreppsapparat si
avslgjar foljande dikt ”The crowd at the ball game” ndgot underliggande i den amerikanska

medelklassidyllen vid 30-talets slut:

The crowd at the ball game / is moved uniformly / by a spirit of uselessness /

which delights them - all the exciting detail / of the chase / and the escape, the error /

the flash of genius - all to no end save beauty the eternal— So in detail they, the crowd, are
beautiful / for this / to be warned against / saluted and defied - It is alive, venomous / it
smiles grimly / its words cut— / The flashy female with her / mother, gets it -

The Jew gets it straight- it / is deadly, terrifying- /It is the Inquisition, the /

Revolution It is beauty itself / that lives / day by day in them /idly -

This is / the power of their faces / It is summer, it is the solstice / the crowd is / cheering, the

crowd is laughing in detail / permanently, serious / without thought?

Dikten beskriver publiken pé en baseballmatch 1 USA och &r skriven i en tid nér baseball blev en
stor sport i landet och nya ballparks byggdes upp 6ver kontinenten. Publiken &r diktens

huvudperson och beskrivs i borjan som ett behagligt tillbakalutat kollektiv som njuter av dramat

22 Williams, William Carlos (1986:233)
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som sker inne pd planen. Baseballmatchen signalerar kollektiv avkoppling och njutningen av
“uselessness”, dvs. man dr betraktare av ett spel som inte syftar till ndgot hogre mal. Istillet for att
sjdlv vara delar av de vinster och forluster som sker inne pa planen behéver man bara vara
betraktare och kidnslomissigt &ka med 1 vad som hinder. Men i mitten av dikten hinder nagot.
Knivskarpt médlar Williams upp bilder av vad som kan hinda med kollektivet, dikten pekar pa den
spanska inkvisitionen och judarnas forfoljelser. I slutet av dikten dr den sorgldsa stimningen

tillbaka igen.

En relevant tolkning av dikten &r att den visar hur ménniskor kan dras med i en odnskad rorelse, att
det sorglost fredliga kan forvandlas till dess motsats. Den pdminner, lagmalt men tydligt, om att
ondskan kan dyka upp i den medelklassidyll som ofta projicerar ondskan som négot som finns
nagon annanstans. | sjdlva verket finns det ett drama under ytan dven i1 de samhéllsbyggen som pa

ytan dr civiliserade, trevliga och vélfungerande.

Campbell tar sjdlv litteraturen till hjélp for att synliggora hur makterna tar ménniskor i besittning.
Fran John Steinbecks Vredens druvor lyfts scenen fram da arrendatorerna drivs fran sitt land med
hjilp av bankens representanter. Arrendatorerna kan inte ge samma profit till banken som om en

traktor tar 6ver jobbet. Minnen som ska driva bort de fattiga lantbrukarna menar att det ar fragan
om en process dér de sjdlva inte har ndgot ansvar:”Ja vi tycker det ar trakigt. Men det dr inte véart

fel. Det dr vidundrets. Banken &r inte som en vanlig méanniska”.??

Det 4r som om méanniskorna i romanen &r styrda av nagot utanfor deras kontroll. Detta blir dn
tydligare 1 kapitlet dir de borjar kora med traktorerna och férarna blir som besatta: ”Han pé
jéarnsitsen sag inte ut som en manniska: Med sina handskar, skyddsglaségon och gummiskydd for

nisa och mun mot dammet var han bara en robot, en del av vidundret”.2*

I vér tid dér den tekniska utvecklingen gatt en bit langre kan vi le at den roll en traktor far i
Steinbecks roman. Samtidigt vet vi med tanke pd det globala hotet mot miljon, allt for vl vad

profittinkande i kombination med ny teknik kan féra med sig.

Utgéngspunkten for den hédr thesisen ar att predikan dr en métesplats mellan makterna och
evangelium och dir de forra kan bli avslgjade och dédrmed forlora sin makt. Men for att fA mojlighet

att ta reda pd hur man kan utforma en predikan som utmanar makterna géller det forst att se hur
23 Campbell (2002:9), den svenska dversittningen: Steinbeck (2010:62)
24 Steinbeck (2010:65)
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makterna paverkar oss.

William Stringfellow (1928 - 1985) var till yrket jurist och arbetade som advokat 1 Harlem, New
York bland fattiga Afroamerikaner. Han var dven lekmannateolog och har gett ut flera bocker som
handlar om makterna. ”An ethic for Christians and other aliens in a strange land” utkom 1973 och
ar starkt paverkad av Watergateskandalen och Vietnamnkriget. En aspekt av makternas verk som
han lyfter fram dr avhumanisering som sker genom att forbanna en grupp méanniskor.?’ Stringfellow
tar upp hur man i1 den amerikanska historien har klassat indianer som vildar och svarta som légre
stdende.?® Det &r inte svart att se andra exempel fran var tid. Vad hiander nir man kallar ndgon for
terrorist i véar tid? I vissa fall har det epitetet i sig legitimerat tortyr som ansetts nodvéndig.?’ I linje

med Stringfellows resonemang dr det pa det sittet som makterna arbetar for att vinna inflytande.

Utifrdn det inledande citatet frdn Efesierbrevet stéllde jag fraigan om hur vi ska forstd makterna i
relation till den ménskliga fria viljan. Den hér thesisens omféng ar inte stort nog for att ge ett mer
djupgaende svar pd fragan om makterna och den fria viljan. Min utgdngspunkt 1 uppsatsen dr dock
att makterna pa olika sétt kan paverka ménniskor pa ett sdtt som komplicerar det fria valet. Liksom
Steinbeck och Williams litterdra exempel visar hur individer och grupper av manniskor fors at hall
som inte 1ag i linje med deras ursprungliga intention, sé tror jag att makterna fortfarande gor detta
med ménniskor. Min utgdngspunkt for den hir uppsatsen dr att predikan kan bli en
motstandshandling mot deras inflytande 6ver manniskor genom att vara en troskel mot ndgot annat.

Denna troskel kallas 1 Campbells teologi for det liminella rummet.

Om makterna och det liminella rummet

Fran exemplen i Steinbecks roman ser vi hur effektivitet och viljan att vinna tid &r ett sitt som
makterna anvénder sig av. Det finns ett framtvingat, upplevt mdste nir vi moter makterna, och det
kréaver handlingar av oss som gor att vi inte hinner stanna upp och téinka efter. Makterna far sin
livsluft av ménniskors rddsla, sdledes ocksé en ridsla for att stanna upp och tinka efter. Att
minniskor bara rusar pd gor ocksa att man blir ett 14tt offer for makternas spel. Owe Wikstrom har
uppmérksammat detta fenomen i boken “Lingsamhetens Lov”. Boken kom ut strax efter att tornen i
World Trade Center ramnade, vilket han sjdlv ndmnt som en bidragande orsak till den

forsdljningsframgang som sedan foljde. Wikstrom anvander forvisso inte termen makterna, men

25 Det engelska begrepp som han anvinder ir curse.

26 Stringfellow (1973:103)

27 Stringfellows exempel frén USA pé 60 talet kinns 4n mer relevanta i ljuset av att president Obama erként att man
utsatt missténkta terrorister for tortyr. Se exempelvis: http://www.dn.se/nyheter/varlden/obama-vi-torterade-en-del-
personer/
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berdr anda olika samhillsmekanismer och psykologiska faktorer som hindrar oss fran att stanna upp
och mogna i véra liv. Han skriver att ett av de klassiska svaren pa varfér minniskor inte stannar upp
ar att de ddrvidlag inte kan komma undan de stora livsfridgorna.?® Om vi tidnker pa Steinbecks
exempel kan vi fundera kring vad som hade hant om traktorférarna hade stannat upp och frigat sig
vilka etiska implikationer deras handlingar hade haft. I vidare perspektiv kan vi friga oss vad som
skett om man stannat upp och tankt efter vid andra typer av kriser i virlden. Enligt Campbell kan

predikan vara en sddan stoppfunktion ddr makternas spel momentalt bryts av.

Campbell anvinder begreppet liminellt rum vars funktion &r att bryta makternas inflytande och
skapa rum for Andens verk. Rummet &r ett ménskligt tillstdnd vi kan hamna i. Han spérar termen
tillbaka till den franska religionsantroprologen Arnold van Gennep (1873-1957) som anvander
begreppet /imen for att beskriva den religidsa rorelsen fran en livsfas till en annan. Mellan olika
faser finns ett element av osédkerhet och instabilitet.?? Man kan sdga att det liminella rummet &r en
slags transithall som &r beldgen mellan fasta punkter. Nér vi befinner oss i det hir liminella rummet
kan vi reagera pa olika sétt. Vi kan bli rddda och soka sdkerhet till varje pris, alternativt kan vi borja
undersoka det liminella rummet och hitta nya végar i det som kan omforma véra liv. Enligt
Campbell ar det inte bara sé att vi kan hitta nya vdgar i det liminella rummet. Gud 4r ocksa aktiv
och soker upp oss och omformar oss. Nar vi lamnar véra fasta former ger vi ocksa plats for Andens
omformande kraft. Darfor dr predikans mal att 6ppna upp och hélla fast det liminella rummet och

didrmed bereda plats for Andens verk.

Det ar dock inte sjilvskrivet att forsamlingen vill att ett sddant liminellt rum ska Sppna sig. Att
befinna sig dér kan vara béde frustrerande och slitsamt. Rummet — som snarare &r ett slags tillstdnd
har likheter med psykologen Claes Janssens teori om forvirringens rum som en del av den
fyrarumsmodell han byggt upp kring hur ménniskor paverkas av férdndringar. I Janssens modell
finns fyra olika tillstdnd som en ménniska eller en organisation kan befinna sig i: Inspiration,
Nojdhet, Censur och Forvirring. Att vara i censurens rum &r destruktivt, och mélet &r att nd
inspiration, eller i vissa fall ndjdhet. Podngen som jag vill ha fram &r helt enkelt att man méste ga
genom forvirringens rum for att ga fran censur till inspiration — och att det &r en slitsam process som

man gérna undviker.3°

28 Wikstrom (2001:86)

29 Campbell (2012:40)

30 Janssen (1996:234) I passagen refereras till hur lirare upplever att arbeta med modellen och hur de upplever att det
ar latt att gdbmma sig i censurens rum, samtidigt som forvirring leder till ndgot positivt i forléngningen. Forvirringen
ar nodvéndig for sann utveckling.
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I Campbells teori blir predikan ett sitt att fora forsamlingen fran det sékra till det osékra for att dér
bereda plats for Guds verk. Janssens teorier anvénds i organisationer dér organisationsférdndringar
skett (bland annat 1 Lunds stift ndr ny kyrkoherde tilltritt) for att synliggora detta och stirka de
anstillda i vetskapen att det som kan verka forvirrande och oroligt, i sjdlva verket dr en vdg som 1
bésta fall kan leda till en positiv fordndring dér forvirringen byts mot inspiration. Campbell arbetar i
en annan kontext, ndmligen den som predikan sker i. Hos Campbell &r det predikan som kan leda

till forvirring som 1 nésta steg kan transformeras till inspiration.

Genom predikan kan sdledes det liminella rummet skapas och en fordndring d4ga rum. Detta dr 1 sig
inget nytt och finns @ven i den svenska predikotraditionen. I flera sakristior runt om i landet hanger
préstens predikospegel vars original finns 1 Riddarholmskyrkan 1 Stockholm. Dér talas det om att
prasten ska predika sa att han ”0ppnar 6gonen pa de okunniga, rycker hyendet undan sikerheten,
rifver tickelset undan skrymteriet”.>! Aven hir dr det frigan om att predika pa ett sidant sitt att
lyssnaren fordndras och pa nagot sétt borjar ifragasitta invanda forestillningar. Att vi pd nagot sétt
vill fordndra lyssnaren kan tyckas sjélvklart, samtidigt tror jag att vi ibland snarare predikar for att

bekrifta istillet for att forsoka skapa en fordndring hos lyssnaren.

Effekten av det liminella rummet kan man &ven hitta i konst i olika former. I en skonlitterdr bok

som heter September av Kristoffer Leandoer beréttas om en kvinnas liv. Hon ar déende 1 cancer och

ser tillbaka pa sitt liv och sin barndom. Tidigt 1 hennes liv blir litteraturen det som ger henne

livsmod nér virlden omkring henne inte gor det. S& hér beskrivs den skonlitterdra bokens funktion:
Mellan ja och nej, mellan far och mor, mellan tint och slickt, mellan kanske och aldrig
finns inte mycket plats./---/Boken dr ett sditt att géra hennes plats lite storre. Mellan ja och
nej dr det trangt, men sd ldnge det dtminstone ryms en bok sd kan hon géra utrymmet
ndstan hur stort som helst.>

En predikan som 6ppnar upp det liminella rummet har samma funktion som boken i citatet. Om

makterna gor livet trdngt och stdnger handlingsutrymmet s skapar det liminella rummet

forutsittningar for motsatsen.

Om makterna och jirnretorik
Att vi vill att manniskor ska fordndras av predikan ar knappast en nyhet, &ven om den aspekten
stundtals forbises. Ibland talar vi mer om att ménniskor ska bekréftas av predikan én att forandras

av densamma. En predikan som foréndrar kan kdnnas patrdngande och burdus.

31 Texten lar ursprungligen vara skriven av kyrkoherde Abraham Zach Pettersson d. 1763.
32" Leandoer (2013:32)
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I sammanhanget &r det viktigt att poéngtera att Campbell vinder sig mot en predikan som tranger
sig pa lyssnaren och forédndrar genom att forsoka trumma in en sanning som kontrasterar mot
lyssnarens sanning for att denne skall vilja predikantens tankar och idéer. Det dr det hir som han
kallar "Iron rhetoric”.Den stinger igen det liminella rummet istéllet for att Gppna upp detsamma.
Jag Gversitter begreppet med Jdrnretorik, vilket &r en metafor som anvinder bildspraket som ett sétt

att understryka det harda och obevekliga.

I jarnretoriken kan det inte hirbargeras en spianning 1 idégodset. Man kan sédga att jarnretorik ar en
negation till det liminella rummet: Den &r entydig och forsoker eliminera varje form av motsittning
for att en idé ska bli tydlig och allenaradande.® Vidare vill de som anvéinder jarnretoriken ofta
vidmakthalla den ordning som finns istéllet for att bryta in och inbjuda till nya perspektiv. Ett stabilt
Status Quo &r ofta vad man vill upprétthalla, allt som bryter in och ifragasétter ses som farligt.>*
Jarnretorikens anvéndare kimpar dven mot det som &r gransoverskridande. Campbell exemplifierar
med apartheidsystemet i Sydafrika som i sin struktur byggde pé att hilla manniskor atskilda, var
och en pé sin plats. Man arbetar med att méla upp enkla clichébildar av ”oss” och dem”, vilket blir
masker som forsvarar ett dkta mote.>> Hela det hér retoriska paketet skapar en ideologi som forsoker
eliminera varje form av tvetydighet sd att det liminella rummet forblir sténgt. Det ger kontroll,

eftersom Andens verk i det liminella rummet inte gar att styra eller kontrollera.

Niér jag skriver om jarnteologi kénns det omojligt att inte dra paralleller till den svenska politiska
kontexten och situationen med Sverigedemokraterna. Det dr en utvikning som kan ses som en
illustration till vad jarnretoriken dr och hur den fungerar. Man kan séga att SD och den ideologi de

foresprékar - oavsett vad vi kallar denna - ar ett typexempel pé jarnretorik.

Termen jarnretorik dr onekligen vdlfunnen i sammanhanget. Begreppet stér for en retorik som &r
héard och obeveklig, men i fallet med SD har denna retorik vid ett tillfdlle &ven gétt dver gransen
och tagit sig uttryck 1 att representanter for partiet bevdpnade sig med jarnror 1 en konfrontation med

komikern Soran Ismail.3¢

Incidenten &r avsldjande och illustrativ for konfrontationen mellan en komiker, vars yrke bestér i att

skapa humor av tvetydighet och ambivalens, och den hérda jarnretoriken som till och med blir

3 Campbell (2012:191)

34 Campbell (2012:201)

35 Campbell (2012:208)

36 T foljande artikel, publicerad 2012-11-14 av David Baas finns en grundlig genomgang av hindelseforloppet:
www.expressen.se/nyheter/sd-toppens-attack-skit-i-den-lilla-horan/ (Lést 2015-02-19)
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handgriplig. Om man studerar SD:s retorik ser man att den fungerar som en jarnretorik. Den bygger
pa att det svenska dr nagot enhetligt som man kan definiera och forhalla sig till pa ett relativt
okomplicerat sitt. Oppositionen mot SD har forsokt visa att frigan om svenskhet inte dr sé enkel.
Ett exempel &r en artikel av Anna Ekstrom i Sydsvenskan den 30/10 2011 med titeln ”Vem é&r
svensk nog for SD?”. Dér ifragasétter hon partiets utkast till nytt partiprogram som hade innebérden
att man kunde bli frantagen sitt medborgarskap om man betett sig pa ett “osvenskt sétt”.3” Medan
partiet menar att frigan om svenskhet gér att enkelt definiera sa problematiserar Ekstrom partiets

forenklingar av begreppet ’svensk™.

Med sitt partiprogram vill man bibeh4lla en ordning som finns eller fanns tidigare. Jimmie Akesson
och Ovriga foretrddare for partiet talar gdrna om folkhemmet som fanns och det enhetssamhille som
fanns tidigare 1 Sverige. Detta malas upp som ett forlorat paradis. I sin retorik kimpar man hela
tiden for att méla upp islam och mangkulturella uttryck som négot farligt och hemskt dér det
mangskiftande i sig skapar spadnningar och motséttningar. S& hér skriver man pa sin hemsida under
ordet Méngkultur: I praktiken leder det till splittring och segregation dd kulturkrockar uppstar. Att
efterstrdva ett mdangkulturellt samhdlle leder till en splittringspolitik ddr olika grupper pd ett
ogynnsamt sdtt stdlls mot varandra.® Det &r intressant att man anser att flera olika kulturella
yttringar med automatik dr problematiskt och skapar motsittningar. Det mangbottnade och
svartydda dr det som utmalas problematiskt, medan det férenklade och tydliga édr det som &r

efterstravansvart.

Exemplet med SD tydliggér Campbells resonemang genom att det placerar hans idéer i vér lokala
svenska kontext. Det tydliggor dven relevansen 1 Campbells idé€er, det dr inget abstrakt teoribygge
skilt fran vara vardagliga erfarenheter, utan korresponderar med samtidens fragor och yttringar. Det
liminella rummet stélls som Oppnar upp for mangtydighet har dess motsats i jarnretoriken som

stanger tolkningsvégarna.

Om makterna och predikostrategier for att bryta deras inflytande

Vilka strategier kan man anvénda sig av for att bemota makterna och 6ppna det liminella rummet?
Campbell presenterar fyra olika retoriska begrepp som kan anvdndas mot makterna for att dppna
upp ett liminellt rum och lata det nya bryta in. Dessa termer &r pa engelska: Bivocal, Disruptive,

Transgressive och Ambigious.>® Precis som med The powers ér det inte helt enkelt att Gversitta

37 www.sydsvenskan.se/opinion/aktuella-fragor/vem-ar-svensk-nog-for-sd/ (2015-02-19)

3% www.sverigedemokraterna.se/var-politik/var-politik-a-till-o/ (2015-02-19)
39 Campbell (2012:184)
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dessa begrepp till svenska. Campbell gor dessutom en egen tolkning av orden som inte alltid
stimmer med hur de brukar anvéndas. Redan pa engelska ar detta smala uttryck som anvénds framst
inom retorik och konstvetenskap. Jag kommer att borja med att beskriva och klargéra hur jag tolkar
Campbells begreppsapparat. Déarefter kommer jag att modifiera begreppen och dversitta dem till

svenska for att fa anvidndbara verktyg som jag kan anvénda i min predikosituation.

Bivocal ar ett begrepp som kan anvéndas pa flera olika sitt. Grundbetydelsen dr vad vi pa svenska
kallar diftong, vilket betyder ett vokalljud med tvé olika betoningar pa rad som exempelvis 1 ordet
scout. Diftongen kan anvéndas som en bild for hur det bivokala perspektivet kan anvindas i en
predikan. Precis som ordet scout héller samman tva olika vokalljud i ett ord, sd héller en bivokal

predikan samman tv4 olika motsatser for att skapa och uppritthalla det liminella rummet.*°

Sjélv tidnker jag pa forsta lektionen jag hade nér jag pabdrjade min egen konfirmationstid. Vi fick se
den vélkdnda bilden av en gammal och ung kvinna i samma bild. I borjan sdg man bara den ena
bilden, men ndr man vil upptickt den andra sé véixlade bilden hela tiden nér man tittade pa den. Det

pedagogiska tilltalet 1 bilden var att utmana oss att se saker pa ett nytt sitt.

Campbell talar om vikten av “bifocal vision™*!, vilket understryker det visionira draget. Medan
vocal anspelar pa ljudet och rosten sa anspelar focal pa sikten och visionen. Grundtanken dr dock
densamma: Idén bygger pa att kunna vara i spanningen mellan tvé olika krafter och ha féormagan att
inte bara se den ena av dessa, utan att std mitt i en verklighet som inte 1iter sig tydas pa nagot
entydigt sétt. Istéillet for att fly frdn motsattningar och mangtydighet handlar det om att sta kvar och
harbérgera spidnningen. Det dr sa en vision skapas, ett seende som gér utanfor det entydiga och
haller ssmman motsatserna. Den bivokala retoriken befinner sig mellan tidsdldrar, mellan det
fragmentariska och det fullkomliga, mellan form och nyskapande och mellan varande och

blivande.*?

Det dr i den bivocala spanningen som det liminella rummet skapas och didrmed bereds plats for
Andens omformande kraft. Det &r intressant att fundera kring om det finns en metod som

underlattar detta skeende. Campbell menar att den retorik han beskriver 6ppnar upp for Andens
verk. For andra teologer verkar synen finnas att det snarare sker automatiskt i och med att man

predikar, liksom att Anden &r niarvarande vid nattvarden i och med att prasten ber nattvardsbonen.

40 Campbell (2012:184)
41 Campbell (2012:184)
2 TIbid.
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Samtidigt finns det ju en reformatorisk tradition som handlar om att olika retoriska traditioner
underlattar for att evangeliet ska komma fram. Ett exempel pa det fran véar svenska kontext ar
Henric Schartau (1757-1825) och hans tankar kring nddens ordning, dir olika retoriska redskap

anvinds pa olika sitt, beroende pd var man antar att lyssnaren befinner sig 1 sin tro.

For Campbell ér det flera olika spanningsfalt dir det bivocala perspektivet kan visa sig. Han
exemplifierar dessa motséttningar utifran exempel hamtade fran Nya Testamentet: Vélsignade
fattiga, goda Samarier, édlska era fiender, kraftfull svaghet. Det dr paradoxalt tinkande som inte kan
lamna lyssnaren outmanad och oberdrd. Det ar svart att ha en neutral instéllning till den hir typen
av uttryck, och vad som hinder &r att en process i lyssnaren pabdrjas. De paradoxala begreppen
luckrar upp ménniskors forestéllningar, och 6ppnar dirmed upp for en ny forstielse och en ny
vérldsbild dar den nya skapelsen tar form.** Det bivokala har med andra ord funnits med redan fran
borjan i sjidlva grunden for forkunnelsen och dr inte ndgot senare teologiskt pafund. For Campbell

finns sjélva killan till hans retoriska modell 1 evangeliet sjélvt.

Disruptive handlar om att ndgot bryter in och avbryter de invanda forestéllningarna om hur nagot ar.
Campbell exemplifierar med ironi, parodi och hicklande. Det centrala exemplet 1 vér kristna
kontext menar han ar korsfastelsen. Att tala om att korsfastelse som narbesldaktad med ironi och
parodi kan vara svarsmélt for manga kristna, men enligt Campbell finns det en slags dubbel ironi
och parodi 1 den berittelsen. Plakatet ovanfor Jesus huvud sédger att han 4r judarnas konung.
Tornekronan och den sonderslagna kroppen signalerar det motsatta — det dr verkligen ingen kung
som hinger dir. Han blir hdcklad bade av soldater och andra for att han har gett sig sjdlv makt som
han inte var berittigad till enligt den sociala normen som radde, bade 1 den judiska kulturen och i
romarriket. Det som &r sprangstoffet 1 beréttelsen dr dock att vi som ldsare av texten vet, eller
kommer att fi reda pa nér berdttelsen om uppstindelsen berittas, att det &r exakt s& som Jesus séger.
Det gor att de som héacklar och tror att de har makten egentligen dr de 16jliga och maktlosa. I
paskdagens triumf far vi den sanna tolkningen av beréttelsen, men redan pa korset demaskerar Jesus

pé detta sitt makternas innersta vésen.**

I forhallande till makterna kan man tinka att disruptive dr ndgot som avbryter makternas spel.
makterna vill fa oss att tro att det som sker ar legitimt och rattfardigt. De vill inte att ndgonting

bryter in och avslgjar att det finns en alternativ vég att ga, istdllet vill man att ménniskor ska "képa”

43 Campbell (2012:186) I sammanhanget anvinder han begreppet New creation. Jag tolkar begreppet som att det
handlar om Andens pagaende och omskapande process, inte en helt ny skapelse i eskatologiskt hdnseende.
4 Campbell (2012:194)
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makternas inflytande som ett normaltillstand. Retorik som 4r Disruptive fungerar som en
O0gonodppnare, plotsligt ser man verkligheten pa ett nytt sdtt. Hos Campbell fungerar termen
disruptive som ett paraplybegrepp for ironi, parodi, och det som pa engelska kallas lampooning.®>
Det dr termer vars betydelse ligger véldigt ndra varandra, men har det gemensamt att de bryter véra

invanda forestdllningar och 6ppnar upp for nya perspektiv.

Campbell exemplifierar med en demonstration som dgde rum 1 Sydststerna 2007 dér Ku klux clan
skulle genomfora en parad i staden. En grupp av andra deltagare hade klitt ut sig till clowner, ocksé
vitklddda och latsades delta i manifestationen. Nar deltagarna skrek: White power! missforstod
clownerna detta rop avsiktligt och skrek exempelvis: White flour! Varvid de kastade mjol omkring
sig. Sedan latsades de skrika White flowers! Och gav blommor till varandra. Ett tredje missforstand
blev "Wife power! Dar de lyfte upp sina fruar pa axlarna och hyllade dem. Det hela slutade med att
Ku klux clan tréttnade och begav sig ivdg medan clownerna samlade mer folk runt sig och firade pa
ett karnivalslikt sétt i stadens centrum ledda av en svart polis.** Genom att pa detta sétt forlojliga
demonstrationen synliggjorde man hur 16jligt och podnglost Ku klux klans beteende 1 sjédlva verket

var.

Disruptive retorik finns i flera verk i véarldslitteraturen. Kénda exempel édr Jonathan Swifts: A
modest proposal” fran 1729, dir han framfor forslaget att fattiga irlandare ska sélja sina barn som
de rika sedan kan dta upp. Ett annat dr ”Kejsarens nya kldder” av H. C. Andersen. Campbell
anvinder dven bibliska exempel. I Jes 46:5-7 beskrivs pa ett ironiskt sdtt hur ménniskan har skapat
en avgud av guld och silver i sin iver att efterlikna den egentliga guden. Nar folket sedan ber
avguden om hjélp kan den inte hjdlpa dem pa nagot sitt. I de fa verserna avslojas skenheligheten

och hur makterna far den att verka som den dkta heligheten.4’

Transgressive ér en term som finns bade inom konst och litteratur. Det handlar om att g dver
grianser for vad som ses som legitimt. P4 wikipedia finns olika exempel pa denna konstform,
exempelvis Andres Serranos ’Piss Christ” som var mycket omdebatterad nér den kom da den bestod
av bilder pd ett krucifix som var nedsénkt i urin. Andra exempel tas fran populdrmusiken: Heavy

Metal bandet WASP som pa 80-talet at ratt kott pa scenen, eller Sex Pistols som vid 70-talets slut

4 P4 en Oversittningstjénst pa internet dversitts lampooning med “sméideskrift” eller ’satir”.
www.sv.bab.la/lexikon/engelsk-svensk/am-lampooning (2015-02-19)

46 Campbell (2012:198). Berittelsen finns atergiven i en bilderbok av David Lamotte, pa foljande youtubeldnk kan
man hdra forfattaren ldsa boken och visa bilder frén den: https://www.youtube.com/watch?v=05etFVZasyg

47 Campbell (2012:197).
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var galjonsfigurer for punken, en rorelse som gick ut pa att vara en antites mot samhéllet.*® Sjalv
tanker jag pa kvinnorna i punkbandet The Slits som pa sina skivomslag sag smutsiga och daligt
sminkade ut. Pa det sittet utmanade de den kvinnliga skonhetsnormen och vickte ddirmed en annan
typ av provokation dn deras manliga kollegor. Transgressive art verkar vara ett samlingsbegrepp for
den konst som dr gransdverskridande och dirmed utmanar den géngse normen for hur saker och
ting ska vara. I Sverige hade vi exemplet med Ecce Homo — en utstédllning av Elisabeth Olsson som
verkligen skapade debatt och vars syfte fick en dubbel eftekt i och med visningen 1 Uppsala
domkyrka.

Campbell anviander dock termen pa ett speciellt sétt, som inte dr identisk med hur termen anvénds
inom konstvérlden och kultursfaren. Han menar ndmligen att den — i predikokontexten - skapar en
yta for nya gemenskaper. Rubriken som beskriver denna retoriska form sammanfattar vad det
handlar om: ”Crossing Boundaries and Facing Others”.#° Det handlar séledes om att korsa en gréns
1 det speciella syftet att skapa forstaelse mellan manniskor, och den grians som i sammanhanget
overskrids, dr grinser som makterna sétter upp for att skilja ménniskor &t. Det gor att begreppet hér
fir en delvis ny innebord. Om vi jamf6r tva av de tidigare nimnda konstprojekten Piss Christ” och
”Ecce Homo” dr min tolkning att den forra &r Transgressive i gingse mening men inte i Campbells
sdtt att anvidnda begreppet. Provokationen dverskrider en grins men for inte ménniskor tillsammans.
Déremot var Ecce Homo ett sétt att utmana granser for att fora in homosexuella méanniskor in 1 den
kyrkliga gemenskapen. Det var dven argumentet for att visa utstéllningen i Uppsala domkyrka —
med tanke pd hur kyrkan betett sig mot homosexuella kristna genom historien, sé blev exempelvis
bilden av transpersonerna vid nattvardsbordet ett sdtt att riva ner granser mellan kristna och visa att
det finns rymlig plats kring nattvardsbordet. Provokationen hade en underliggande etik som

handlade om att 6ka forstaelsen mellan olika manniskor.

Campbell exemplifierar sjdlv med karnevalen som bryter ner hierarkier och skapar ett nytt rum
under de dagar de pagédr. Han menar att den medeltida karnevalen var ett slags spel dir
medborgarna under en begrinsad tid fick hickla 6verheten men &ven helt enkelt umgés over
sambhéllets hart normativa granssittningar dir olika klasser och stdnd vanligtvis inte talade med
varandra. Han beskriver dialogen i sig som ett sitt att vara transgressive. Dialogen ir inte bara ett
verktyg for att formedla information till varandra, utan essentiell for sjélva livstolkningen, vi

behover dialogen for att Gver huvud taget kunna existera.>®

4 http://en.wikipedia.org/wiki/Transgressive_art (2015-02-19)
4 Campbell (2012:203)
30 Campbell (2012:203 ff.)
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Ambigious rhetoric kan dversittas med orden otydlig eller tvetydig. Enligt wikipedia finns det en
skillnad mellan konceptet for vague respektive ambigious. I det forsta fallet ar det svért att urskilja
nagra direkta linjer att forhalla sig till. Enligt det senare finns det tydliga tolkningslinjer men det &r
inte tydligt vilken tolkning som &r den rétta.>! Med tanke pa det &r tvetydig en béttre Gversittning

varvid forstaelsen ligger néra det vi tidigare benamnt som bivocal.

Campbell exemplifierar med en predikan av Eugene Lowry (vars teorier jag tidigare ndmn i
samband med mitt andra forsamlingsprojekt). I en predikan dver texten dér vingardsarbetarna fér
samma l6n i slutindan per han var och en att forestilla sig att man &r fordlder till tre barn som &r 3,
6 och 9 &r gamla. Sedan stéller han frigan om man 1 sé fall dlskar 9 &ringen tre gdnger s& mycket
som tre dringen eftersom han har varit tre gdnger sa linge 1 huset? Efter en stunds tystnad séger
sjalv Lowry det rimliga svaret: Nej, det klart det inte 4r s&, vi dr ju en familj! Exakt. Jesus talar om

ett familjeférbund, inte en affarsuppgorelse!”.?

Poidngen dr att 6ppna upp for en valmojlighet hos lyssnaren istillet for att pa ett enkelt sétt siga vad
som dr rétt eller fel. Paradexemplet fran Nya Testamentet dr berdttelsen om den forlorade sonen som
predikanter fortfarande vénder och vrider pd men som — hur den an forklaras inte later sig tydas pa
nagot entydigt sétt. De tre karaktirerna, Fadern, Hemmasonen och Den forlorade sonen finns dér
med sin beréttelse. Ingenting &r sjdlvklart i hur ndgon av dem beter sig. Manga predikanter har gett
en entydig tolkning av historien dar man forsokt rationalisera bort det mingbottnade och
ambivalenta i texten. Samtidigt har andra predikanter lekt med rubriken och texten och fragat sig:
Vem ir forlorad? Det dr ett exempel pa att skapa Ambigious rhetoric — plotsligt dr inte tolkningen sa

sjdlvklar som man forst trodde.

3. Praktiska tillimpningar

I det har kapitlet beskriver jag hur jag tilldmpar de retoriska begrepp som beskrivits 1 det tidigare
kapitlet. Vidare beskriver jag min kontext samt hur jag arbetat med referensgruppen.

Hur jag tillimpar Campbells modell

Min handledare vid Lutheran School of Theology at Chicago, professor Dow Edgerton papekade
ndr vi arbetade med fragestéllningen 1 thesisarbetets borjan, att dessa begrepp inte dr gédngse varken
1 den klassiska retoriken eller i den homiletiska traditionen. Darfér menade han att det &r viktigt att

forklara begreppen i thesisen, bade genom att referera till Campbells material och hitta egna

31 www.en.wikipedia.org/wiki/Ambiguity (2015-02-19)
2 Campbell (2012:211)
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exempel for att visa vad jag menar med begreppen i det hir sammanhanget. Det har jag forsokt att
gora ovan. Campbells fyra retoriska begrepp: Bivocal, Disruptive, Transgressive och Ambigious
rhetoric ger sammantaget en slags metod for att visualisera och utmana makterna. Dessa begrepp &r
inte enkla att tyda eller sirskilja, min utgdngspunkt i den hér thesisen ar att de kan vara redskap 1

kampen mot makterna.

For att ytterligare gora begreppen applicerbara i min svenska kontext och fortydliga deras innebord
har jag dock valt att oversétta dem till svenska och sammanf6ra tva av begreppen. Nir jag
analyserat betydelsen av Ambigious och Bivocal har jag svért att se ndgon visentlig
betydelseskillnad mellan de tva orden. Snarare ger de uttryck for samma sak — det handlar om en
tvetydighet 1 tolkningen. Det samlade svenska begreppet som jag kommer att anvénda for dessa
bada ords betydelse kommer ddrmed att vara Tvetydig. Disruptive dversitter jag med Stérande. Det
som kannetecknar ordet &r just att det bryter in och bryter av ndgot som tas for givet. Det stor det
som pé ytan #r giingse ordning. Transgressive blir p& svenska Grdnséverskridande. Aterigen ér det
viktigt att betona att det for Campbell inte bara handlar om en provokation for sakens egen skull,
utan syftet dr att riva ner granser for att mojliggdra nya méanskliga kontakter. Mina analysredskap

kommer séledes att vara: Tvetydig, Storande och Grénséverskridande.

Gillande formen for predikan si skiljer den sig inte direkt fran hur jag brukar predika. Jag anvénder
mig inte pé ett aktivt sdtt av ndgon speciell form for predikan forutom pa ett innehallsméssigt plan.
Min predikan dr manusfri, men det dr den &ven nér jag haller mina 6vriga predikningar. Innehéllet
ar genomtinkt och forberett med Campbells retoriska modell i atanke, men formen har jag saledes
inte dndrat. Det dr ett medvetet val — jag har velat se om det gar att anvidnda teorin inom ramen for
hur jag brukar predika. Anledningen till att jag understryker detta dr att Campbell sjédlv tar exempel
fran narrar, demonstrationer och happenings. Ett sitt att anvinda sig av hans modell skulle kunna
vara att radikalt &ndra formen pa predikan och verkligen skapa det han sjdlv kallar f6r foolish
preaching”. Samtidigt exemplifierar han med predikanter som Lowry och Desmond Tutu. Dessa
predikanter dr inte s experimentella i sitt formsprak, samtidigt som innehallet 1 deras predikningar
anda oppnar upp det liminella rummet pa det sitt som Campbell talar om.

Min kontext

Nar jag beskriver min kontext, gor jag det pa tva plan, forst det lokala planet, sedan det nationella

planet. Bade erfarenheter lokalt och nationellt &r viktiga i arbetet med den har thesisen.

Min lokala kontext dr Virby forsamling, en forsamling i Svedala kommun, ca. 15 km utanfor
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Malmo. Nir jag akte till Chicago hade jag arbetat i forsamlingen under tre veckor och
predikningarna som den hir thesisen bygger pa hélls under mina forsta ménader som kyrkoherde i
forsamlingen. Min foretrddare hade tjansten 1 30 ar. Detta padverkar naturligtvis utfallet 1 det hir

arbetet pa flera sitt, vilket jag diskuterar mer 1 den avslutande analysen.

Virby forsamling har ca. 5000 medlemmar och har fem kyrkobyggnader: Hyby nya kyrka, Hyby
gamla kyrka, Bjarshog, Bara och Skabersjo. Runt varje kyrka finns sma pittoreska byar, typiska for
den skanska landsbygden. Sjdlva namnet Varby kommer fran det gamla sockennamnet som
forsamlingen tagit i och med att dessa smé forsamlingar gatt samman och bildat en férsamling. I
forsamlingen finns 2 storre titorter: Bara och Klagerup. Férsamlingen ligger naturskont med

golfbanor och rekreationsomraden innanfor forsamlingsgranserna.

Medlemmarna i forsamlingen bestar till stor del av lantbrukare (som numerirt blir farre och férre)
samt familjer som arbetar i Malmo, Lund eller K&penhamn, men vill ha en lugnare milj6 for sina
barn att vixa upp i. Bade Bara och Klagerup byggdes ut rejélt pa sent 60 tal da ett villasamhélle
vixte fram 1 de sma byarna. For ndrvarande sker en generationsvixling ddr — Familjerna som
flyttade ut dér da har utflugna barn och flyttar till seniorboenden och lagenheter medan nya familjer
med sma barn flyttar in i villorna. I sammanhanget &r trygghet ett viktigt vardeord for
medlemmarna. Manga upplever den urbana miljén 1 Malmé som otrygg 1, darfor vill man bo 1
forsamlingen dir man upplever en lugnare miljo. Fram till nu har omradet varit relativt etniskt och
kulturellt homogent — vit medelklass - men nu bdrjar 4&ven ménniskor med rotter 1 andra kulturer ga
pa husvisningar och planera att flytta in i forsamlingen.

Anledningen till att denna reflektion &r viktig 1 sammanhanget &r att det hor samman med min
storre, nationella kontext, dar SD under kort tid vixt sig starka och i mindre orter utanfor Skinska
storre stdder har de sin storsta viljarbas. Fraimlingsfientlighet har sin grogrund i vixande otrygghet.
SD har blivit ett etablerat riksdagsparti — samtidigt har vi for forsta gangen pa ldnge 6ppet nazistiska
demonstrationer 1 Sverige. Det allvarliga 1 det blev dn tydligare for mig nér jag berédttade for mina
kollegor i USA om fenomenet att kyrkklockor har ringt for att varna mot nazism. De kunde inte tro
att det var sant. Aven om just detta inte hiint i Virby forsamling s giller denna
mentalitetsfordndring i1 hela Sverige och det ar viktig att ta fasta pa och fundera pa hur vi predikar 1
relation till detta hiardare klimat. Man kan séga att den hir uppsatsen dr en reaktion och reflektion pa
den hér utvecklingen. Enligt Campbell dr makterna verksamma genom att hota med osdkerhet. Han
ndmner det som en strategi hos makterna for att vinna inflytande. De fér sin kraft genom att hota

med osdkerhet och dod vilket far ménniskor att vinda sig mot varandra for att ridda sin egen
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tillvaro och sitt eget liv. Som ett exempel pd detta nimner han ater igen exemplet frén Vredens
druvor. Traktorforarna vill egentligen inte kora traktorn men &r rddda att sjilva forlora sin
inkomst.3? Overfort p4 resonemanget om frimlingsfientligheten kan det vara befogat att friga i
vilken mén ménniskor viljer den instéllningen, eller om de dras in i den av rddsla for att forlora sin

egen trygghet.

Hur jag arbetat med referensgruppen

I mina tidigare forsamlingsprojekt har jag valt referensgrupp med omsorg for att ha mojlighet att
vilja personer som jag visste kunde tillféra givande respons till mina predikningar. Det var mdjligt
pa min forra arbetsplats i Vellinge Ménstorps forsamling eftersom jag varit dir linge och hade ett
stort kontaktndt bland férsamlingens medlemmar. [ Vérby forsamling var jag tvungen att ga ut och
sOka forsamlingsbor innan jag ens hade borjat tjdnsten med en uppmaning i1 férsamlingsbladet. Ett
par stycken nappade pé erbjudandet, resten fick jag fraga i samband med att jag traffade nya
minniskor i jobbet. De personer jag frigade tackade ja och var glada att bli tillfrdgade. Daremot var
det faktum att jag var ny som kyrkoherde ett problem i sammanhanget. Min foretrddare hade varit
pa sin post i 30 ar och hade ett auktoritart ledarskap. Att hon pa detta sitt Oppnat upp for samtal
kring sin predikan hade varit otdnkbart enligt flera férsamlingsbor jag talat med. Detta tror jag
gjorde att medlemmarna i referensgruppen var lite hAmmade — de var helt enkelt inte vana vid det
samtalsklimat som jag efterstrdvade. Tre ganger var heller inte tillrdcklig tid for att dndra detta

grundbeteende.

En tragisk hindelse som skedde mellan predikan 1 och 2 var att en nirstaende till en av
medlemmarna i gruppen plotsligt och ovéntat gick bort. Det gjorde dels att personen inte kunde vara
med mer, men hela hdndelsen pdverkade naturligtvis gruppen pé ett mer 6vergripande sétt. I den hér
thesisen diskuterar jag allvaret i mina predikningar och det klart att den hér handelsen i viss man
dven paverkar mig som predikant i den riktningen. Samtidigt tror jag att gruppen paverkades mer dn
jag eftersom de flesta kinde familjen medan jag var helt ny i sammanhanget. Jag tror att hindelsen
dven gjorde att samtalet mer inriktades mot existentiella fragor och blev allvarligare och djupare.
Sammantaget bestod gruppen av fem personer, tva min och tre kvinnor i &ldersspannet mellan 40 —

80 ar.

Jag har arbetat med en kvalitativ metod 1 samtalen dér jag anvént frdgorna: Vad hérde du? och Vad

hénde i dig? Vidare har jag fragat: Kdnde du igen problematiken i predikan? Och: Hérde du nagot

33 Campbell (2002:33)
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hopp? Jag har tillatit samtalet att vara oppet och fa gora vissa utvikningar frén &mnet for jag tror att

detta ocksa varit ett lirande i vilka associationer som vicks och &t vilket hall samtalet gér.

4. Den praktiska tillimpningen: Det jag gjorde
I det hir kapitlet beskriver jag hur mitt projekt fortlopte och utvérderar mina tre predikningar som

jag holl fran Tacksédgelsedagen till Annandag jul 2014.

Predikan 1 Forberedelse

Tacksédgelsedagen har lovsdng som tema. Jag borjade med att stélla fragan till mig sjdlv om var
makterna fanns i texterna for sondagen. I Salomos vishet 7:15-22 sker en vacker lovsang till Gud
som utmalas som allts ursprung. Aven vilddjurens lynnen beskrivs komma fran Gud, vilket skulle
kunna vara en referens till makterna. Det kdndes dock som att evangeliet var den plats dir makterna
visade sig tydligast genom sin vilja att tysta ner den lovsdng som larjungarna sjunger pa vig ner for
Olivberget. Att censurera och trycka ner livsmod och livsglddje ar kdnnetecknande for makterna

eftersom lovsdngen visar en annan sida av livet 4n den som makterna representerar.

Jesu svar till fariséerna dr 1 sig préiglat av de retoriska strategierna som jag jobbar med i det hér
projektet. Stenarna som ropar ér en obegriplig bild om man ser pa den med strikt logiska 6gon. Det
ar dock just det som gor den storande, den bryter av och skapar 1 sig ett liminellt rum. Eftersom
bilden inte gar att tyda pd nagot enkelt och entydigt sétt stannar den kvar och utmanar ett enkelt
svart vitt tinkande som skulle gé ut pd att det antingen dr rétt av ldrjungarna att sjunga eller att det
ar fel. Hade Jesus bara gétt i forsvarsstéllning hade det inte skapats ndgot liminellt rum som &ppnar

upp for nya tolkningar.

Jag jobbade mycket med den hir bilden i mina forberedelser av predikan och véinde och vred pa de
ropande stenarna genom att gora skrivovningar och leka med bildspraket i fantasin. Jag funderade
pa hur jag skulle kunna anvénda bilden av de ropande stenarna i predikan. Nar jag borjade arbeta
med mitt predikomanus maérkte jag att jag borjade forklara bilden som Jesus gav, vilket gjorde att
den tappade kraft. Styrkan 1 den retoriska bild som Jesus anvinder &r just att den Oppnar upp det
liminella rummet, nir jag sedan borjade prata om den utifran ett rationellt perspektiv mérkte jag att

rummet stingdes.

Nir jag var ute och sprang en runda i bokskogen kom berittelsen om réttegdngen mot Gud till mig,

jag tror att det var under ett foredrag av Jesper Svartvik som jag horde den forsta gangen. Nér jag
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kom hem boérjade jag skriva ner den som jag minns den, sedan fick den bli huvudberittelsen 1 min
predikan. Jag ville anvinda berédttelsen som ett sitt att visa hur lovsangen kan vara starkare dn vért

djupaste tvivel och springa fram i1 de mest djdvliga situationer.

I beréttelsen finns ett tydligt tvetydigt perspektiv. Den ér i sig ett vittnesbérd om hur ménniskor
lyckas halla ihop besvikelsen pa Gud och lovsdngen till Gud. P4 ett rationellt plan gér inte dessa
bada delar att forena, men genom att berdtta om handlingen, att de faktiskt lovsjunger, blir det
oforenliga forenligt. Den ovintade vindningen pa slutet dr storande, niar Gud ses som skyldig ar
desperationen fullstidndig och allt hopp verkar ute. Det &r initiativet till aftonbon som bryter in och
Oppnar upp for en ny verklighet. Det storande ligger 1 att det inte foljer nagon logik, det logiska
hade pi ett sétt varit att inte be. Det grdnsoverskridande finns 1 sjdlva rittegdngen, som i sig bryter
hierarkin Gud - ménniska, som séger att minniskan ska f6lja Guds vilja och sta till svars infér Gud.
Med rittegdngen utmanar judarna i berittelsen den idén genom att sjdlva vinda pd ordningen och
stdlla Gud till svars for sina handlingar. Att sedan Gud visar sig vara skyldig utmanar tanken om
Guds ofelbarhet och allmakt. I den processen kommer ménniskorna i pjdsen samman genom att dela
den gemensamma erfarenheten av att Gud handlat orétt. Slutet pa beréttelsen 16ser inte problemet
utan uppritthaller den tvetydighet som byggts upp. Domslutets resultat och lovsangen finns sida vid

sida 1 en vérld dir ondskan dessvérre bestar.

Berittelsen blev stommen i predikan och inledningen och avslutningens funktion blev att knyta
berittelsen till nuet. Genom att forkunna nédgra olika moment om vad lovsang kan vara i
inledningen ville jag bredda forstielsen av begreppet lovséng till att bli en mer allmén kénsla av
nagot gott. Sedan kommer berittelsen om réttegdngen mot Gud. Slutet av predikan blir en
aterknytning till var tid, till "rattegdngarna” inom oss som gor att vi inte vagar eller orkar lovsjunga.
Det faktum att framtiden ar osédker och att ondskan finns behdver inte hindra var lovsang. Foljande
SPS tillkom: Eftersom makterna stdndigt vill trycka tillbaka lovsangen vill jag dppna upp
forsamlingen for lovsang och glddje trots allt eldnde i virlden genom att anvinda mig av en

berdittelse ddr lovsdngen ljuder trots fruktansvdrda omstdndigheter.

Predikomanus 1: Tacksédgelsedagen 2014, Hyby Nya kyrka
Gud visar sig genom en lovsang som kommer likt en kraft av sig sjdlv, inifran oss.

Den kan rora sig genom kroppen for att sluta med ett mdktigt ljud som stiger upp mot taket i en stor

kyrka.

Men lovsdng kan ocksd ske i det tysta ndr vi ldgger oss ner pa kvillen tackar for att vi fatt leva
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dnnu en dag, tackar for vara relationer, for att vi andas och kdnner hur var kropp fdar vila mot

nymanglade lakan.

Lovsdng kan handla om att jag stannar upp en dag mitt i vimlet pa stan och inser det sjilvklara -

jag dr en del av den hdr mdnskligheten, hdr och nu har jag fatt gavan att leva och att dlska.

Eller ndr jag haller ett dpple i handen och far ta en tugga, trots att jag inte sjdlv har skapat det far

jag del av dess hdrlighet, och nagonstans bakom sotman och firgen anar jag skaparen.

Men lovsdngen dr inte beroende av att vi lever lyckliga harmoniska liv. Ddremot kan ingen kraft pd
var jord i ldngden tysta lovsdngen som bor i oss, och om de lyckas, sdger Jesus, sd kommer

Stenarna att ropa.

Elie Wiesel skrev en pjds som hette: God on trial. Den grundar sig pd upplevelser frdan Auschwitz,
ddr nagra rabbiner samlas i en barack. De stod inte ldngre ut med vad de sdg omkring sig.
Mcinniskor led, ménniskor forfoljdes, mdnniskor utrotades. Det folk som Gud hade lovat att skydda
holl pa att utrotas. I de taggtrddsinhdngnade barackerna fanns inte den nad och frid som Gud hade
utlovat till de troende, bara motsatsen. Deras slutsats var logisk. Antingen hade de gjort sig
skyldiga till en sadan synd att deras lidande var berdittigat. Eller ocksd hade de inte det och dd var
Gud den skyldige.

De iscensditter en rdttegdang mot Gud. Vittnen kallas in. De fdr berdtta om sina upplevelser,
fasansfulla vittnesbord fran en grym verklighet. Men dven Gud far en advokat. Man prévar
argumentationen att det hdr kanske bara dr en provning for folket som finns for att testa deras tro
och deras uthdllighet. Om de hdrdar ut och inte sdtter sin Gud pd prov sa ska meningen visa sig
ldngre fram. Men det kommer dven motargument. Grymheten dr oproportionerligt stor, det kan inte

vara Guds mening att barn lider, att mdnniskor forgds av grymhet.

Sd kommer domslutet: Gud dr skyldig. Rdtten dr enhdllig. Men ddr dr inte pjdsen slut. Nar
rdttegangen avslutas tittar en av médnnen upp mot himlen och sdger: Det dr dags for aftonbonen.
Sedan gdr de ut fran rummet och ber sin kvdillsbon, den judiska bonen Maariv som innehdller

Psaltarens lovsang till Gud.
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Det dr som att lovsdangen inte ens kan hallas tillbaka av ondskans och dédens makter. Pjdsen
bygger pa verkliga upplevelser och ndr jag for ndgra dar sedan besokte Auschwitz kom den dir
berdittelsen till mig och jag tdnkte att hdr, pd denna platsen, har fruktansvdrda brott begatts. Det
har varit en plats for lidande. Men hdr har ocksd boner reciterats, lovsang har stigit upp ldngs
fasadernas tegel, stigit upp till himmelen som en motkraft som inte ens nazisternas mordarmaskin

lyckas stoppa.

Lovsdngen dr en kraft. Det hdrliga dr att domslutet och resultatet inte hor ihop. Domslutet sdger:
Gud dr inte vird ndgon lovsdng, eftersom Gud dr skyldig. Men praktiken blir: Gud far vdar lovsdng

dnda.

Vi lever i en virld av rdttegdangar. Rdttegdangar pagdr 6verallt. Rittegangen sker ocksd inom oss
sjdlva ddr vi hela tiden mdter och viger oss sjdlva for att géra bedomningar om vdra liv. Gor jag
riitt eller fel? Ar mitt liv pd ritt vig, eller borde jag egentligen hdlla pd med ndgot annat? I vissa
perioder av livet dr de dir processerna igang hela tiden, ibland dr vi i harmoni med oss sjdlva och
processen dr stilla och avklarnad. Ibland lever vi mdnniskor under fruktansvdrda forhallanden ndr

sjukdom, vdld och och déd hotar oss. Ibland dr det relativt lugnt.

Lovsdngen far springa fram ur oss dnda. Ddr vi star, i det ofullbordade, mitt i en trasig virld, med
vdld déd och hot. Aven ndir vi inte vet vad som ska hinda med oss och vira liv dir lika oscdkra som
vdrldens liv. Dd kan en sang skapas i vdrt inre och precis som hos ldrjungarna pd vig ner fran
Olivberget handlar den om att relationen med de goda krafterna i kosmos bestdr - och vi ger oss
inte! Vad som har skett dr ett da, fyllt av glddje, men dven med osdkerhet och ordittvisa. Var framtid
fyller oss med oro — hur ska det ga? Vi vet inte. Men hér och nu fdar vi resa oss upp och bekdinna, en
Trosbekdnnelse kan ocksd vara en lovsang, att med ldpparna sdga: -Sa hdr dr det. Just hdr just nu.

Vi reser oss upp!

Predikan 1 Genomféorande och grupprespons

Predikan holls planenligt pd Tacksdgelsedagen den 12 oktober. Jag hade tvé gudstjénster den dagen
klockan 16 1 Bjarshogs kyrka och klockan 18 1 Hyby nya kyrka. I bdda kyrkorna var koret smyckat
med olika grodor som sedan bjdds ut till forséljning. Inspelning och samtal med referensgrupp

skedde vid det senare predikotillfallet.
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Det hade varit en tuff vecka innan med mycket som tog fokus fran predikoforberedelser, men fran
mina tidigare forsamlingsprojekt har jag lirt mig att det snarare ar regel én undantag. Nagra foll
ifran referensgruppen péa grund av ovédntade héndelser och dubbelplanering, men fyra stycken var pa

plats samt vaktméstaren som stéllde upp som extraperson.

Predikan blev en aning stillastdende péa grund av att jag inte kunde rora mig for mycket eftersom
kameran stod pa ett stativ, och jag var rddd att ndgot skulle g fel med filmningen. Vidare sé tror jag
att predikan blev mer stillsam &n vad jag tdnkt pa grund av att predikan holls pé kvillstid, det var en

dunkel milj6 i kyrkan och musiken gestaltade snarare ett stilla hopp &n en jublande lovséng.

Att jag dr ny 1 forsamlingen paverkade bade mitt framf6rande och referensgruppens respons.
Framforandet kindes lite forsiktigt och jag mérkte att referensgruppen var forsiktiga i sin respons.
Niér jag genomforde mina forsamlingsprojekt i Vellinge var jag vilkénd och referenterna vagade
diarmed ge tydligare konstruktiv kritik. Mojligtvis kan det dven paverka att jag nu ar kyrkoherde

vilket gor att folk ndrmar sig mig mer forsiktigt.

Niér jag sjilv ser och hor resultatet sa noterar jag att jag f6ljde manus mer dn vad jag trodde. Jag
andrade dock slutet efter att ha hallit predikan 1 Bjarshog tidigare pd dagen dir jag inte tyckte att
greppet att lyfta in trosbekdnnelsen som lovsing riktigt holl - det blev en boll f6r mycket att halla i
luften. En annan &ndring gentemot manus r att jag lyfte in gronsakerna i koret som ett exempel pé

orsak till lovsdng, fargerna, ndringen och tanken att de dr en del av Guds skapelse.

Av referensgruppens respons noterar jag att flera kommenterade borjan pa predikan, det var den
som de tog upp nér jag frigade vad som hordes och vad som hédnde i deltagarna. En av dem
uttryckte det pé foljande vis: Det var hdrligt att du lyfte in vardagen, exempel som man kdnner
igen. Jag dr inte sa kyrklig, men jag lovsjunger pd mitt sdtt. En annan sade: Jag tyckte om att du
sade ndgot om gronsakerna och det som ldg framme i kyrkan, att det fanns med i vad du sa. Det
fanns en samstimmighet kring att det var bra att lyfta in de vardagliga exemplen samt grodorna i

predikan, utifrdn deras respons blev centrum snarare det &n berittelsen om rittegdngen mot Gud.

Gillande min huvudberittelse tyckte flera att den var spdnnande och tinkvérd, men vad som kom
ndgot i skymundan var sjdlva twisten, att de lovsjong trots rittegdngens utslag. Snarare

kommenterades nazismen mer allmint som respons pa om de kénde igen problematiken i predikan:
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Tdnk att de kunde géra sa mot mdnniskor. De hade ju inte gjort ndagot for att fortjdna det. P4 sé sétt
kom forvisso makterna fram och exponerades — jag hade ju initialt definierat dem som de makter
som vill tysta ner och kvéva lovsangen. En av deltagarna kommenterade larjungarnas vandring
nerfor berget nér jag frdgade om de horde nagot hopp 1 predikan: Jag tycker det dr hdrligt att tinka
pd hur alla bérjade sjunga plétsligt, som ett demonstrationstag ndstan! Ingen av de andra gjorde

nagon direkt koppling till evangelietexten

Gillande mitt framforande tycker jag att jag hade ett fokus och en tydlighet i det jag sa. Jag fick en
kommentar géllande kroppsspréket i min predikan: Jag gillar ditt kroppssprak, det 4r ledigt och
inbjudande. Det gjorde mig glad, men samtidigt saknar jag lite av gldden i min egen predikan, ndgot
som gor den mer brinnande. Kanske var historien om rittegdngen mot Gud mer elegant én en

beréttelse som kénsloméssigt engagerade mig och forsamlingen.

Predikan 1 Handledarrespons

Carina gav konstruktiv respons pa predikan som véckte nya fragestillningar infér framtiden. Ett
spar 1 hennes respons rorde vilken gudsbild som fanns i min predikan. Jag beskrev ett perspektiv
som utgick fran vér respons pa livets utmaningar, var lovsing eller brist pd densamma. Givet

situationerna i vér vardag eller Auschwitz - &r lovsdng mojlig?

Vad jag inte gjorde pa samma tydliga sitt var att beskriva, forklara eller problematisera hur Gud
forhaller sig till oss. Hon gor antagandet att ménga i Svenska kyrkan har en bild av Gud som
skapare och Gud som pa négot sétt moter oss nér livet &r slut, alternativt niar Kristus kommer ater.

Problemet &r hur Gud verkar 1 ménniskors dagliga kamp.

Reflektionen kénns viktig och ett svar pa fragan finns i mina inledande rader i uppsatsen om
varldsbild som jag himtat frdn Wink, dir jag stodjer mig pa den integrerade varldsbilden, diar Gud
finns 1 virlden, men déir det inte helt enkelt later sig sdgas vad som é&r uttryck for Gud och vad som
inte dr det. Jag &r inte konkret 1 frdgan om hur Gud 4r med judarna i min predikan. Négot gor att de
lovsjunger Gud trots allt. Ar det Guds Ande? Ar det deras tro? Ar det traditionen som gor att de
trots allt inte ger upp? Jag later det vara osagt i predikan, men kénner i efterhand att jag kunde
borrat mer dér. Risken ér annars, vilket responsen till dels visar, att makterna blir tydliga medan

Gud blir otydlig.

Ambivalensen ar forvisso en hornsten i det hér thesisarbetet. Man kan sédga att min thesis ar ett sitt
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att jobba aktivt med ambivalensen som forutséttning for forkunnelsen, till skillnad mot det som
Campbell kallar jarnretorik. Samtidigt har varje homiletisk teori ocksa fallgropar och Carina
uppmarksammar mig pé att ambivalensen ocksa kan bli en dualism som ldmnar oss ensamma. Det
ar en fragestillning jag bir med mig in i kommande predikningar och som ér intressant att fundera

vidare kring.

Nar jag tanker vidare kring ambivalensen 1 min predikan handlar det ocksa om kroppsspraket. Bade
Carina och referensgruppen konstaterar att jag dr ledig 1 mitt kroppssprék, samtidigt skriver Carina
att hon inledningsvis blir lite stord av att jag ser allvarlig ut samtidigt som jag talar om lovséng,
men att sedan pusselbitarna faller pa plats nér jag just konstaterar att lovsédng inte behdver hinga
thop med sprudlande glddje. Jag tinkte inte specifikt pd hur mitt kroppssprak skulle vara innan
predikan, i efterhand kan jag dock se att det fanns en viss dissonans i budskapet och min
framtoning. Det kan vara en fordel som dppnar upp det liminella rummet, en icke ambivalent
sprudlande lovsangspredikan kan stinga ute en lyssnare som inte sjilv befinner sig i det

kanslolaget. Samtidigt finns en risk att otydligheten ldmnar lyssnaren i sticket.

Sammanfattningsvis kan jag konstatera att berdttelsen om réttegdngen mot Gud bara delvis
lyckades gora sitt jobb. Inledningen av predikan med de vardagliga exemplen lag ndrmare folks
vardag och kanske skulle det varit mer givande att std kvar dir och tydligt stilla fragan: Vad
hindrar vdr lovsang? Samtidigt tror jag att beréttelsen synliggjorde vilkdnda morka krafter - dven
om koncentrationsligret befinner sig langt frdn médnniskors vardag i1 Vérby forsamling. Kanske
hade berittelsen blivit starkare om jag hade utgétt mer fran nér jag sjilv besokte
koncentrationslagret vilket hade skapat ett tydligare jag i1 berédttelsen. Den fungerade dock pa ett
storande sitt 1 och med att berittelsen om koncentrationsldgret pi Tacksidgelsedagen var ovintad.
Dess tvetydighet verkar ddremot ha kommit lite i skymundan. Min id¢ att berdttelsen om
rittegangen skulle vara gransdverskridande foll ocksa utanfor det lyssnarna tog emot. Det
gransoverskridande draget hos lyssnargruppen bestod snarare 1 att jag 6ver huvud taget bjod in till

dialog om predikan.

Predikan 2 Forberedelse
Jag ville inkludera den hér predikan i min thesis, samtidigt var den en uppgift i elective kursen jag

tog 1 Chicago: “Preaching the reign of God” for professor John Dally. I instruktionerna for
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uppgiften i den kursen skulle predikan forberedas enligt ett monster som finns i Dallys bok:
”Choosing the kingdom”. Dally har i den boken byggt upp en modell for hur man kan predika Guds
rike. I hans bok driver han tesen att Guds rike 1 Nya Testamentet var nidgot radikalt annorlunda dn
det samhdlle som Jesus verkade i. Han menar att predikanter allt for ofta forbiser Guds rikes
aktualitet och radikalitet. Predikantens uppgift blir enligt Dally att l4gga fram predikan som ett
erbjudande om att fritt ta emot Guds rike utifrdn hur predikanten utlagt det, forstatt som ett radikalt
annorlunda alternativ &n den ordning som rader 1 var vérld. Med andra ord betonar Dally starkt det
annorlunda i Jesu forkunnelse. I slutet av boken bygger han upp en modell i tre steg som ska
inkludera stegen Proclamation, Implication och Invitation.>* I det forsta steget beréttar predikanten
nagot om hur Guds rike &r. Dally uppmanar i det hér steget predikanten att vélja en bild av
Gudsriket som &r fantasifull, angeldgen och gidrna nutida. Han exemplifierar sjdlv med att Guds rike
ar som ndr tusentals idrottare samlades pa en idrottsplats i Chicago for invigningen av 2006 Gay
Games”, en idrottstivling for homosexuella. Nista steg handlar om implication — om Guds rike &r
som man nu har sagt — vad far det for konsekvenser? I tredje steget bjuder man in lyssnaren att ta

emot det man presenterat i predikan som en frivillig gava.>>

Fragan jag initialt fick stélla mig var om den modellen var kompatibel med min modell i thesisen
och Campbells fyra strategier. Jag beslutade mig for att utgangspunkten fick bli att det gick att
anvinda de bada teorierna parallellt. Jag diskuterade detta med professor Dally nér jag var 1
Chicago och det visade sig att han sjdlv var inspirerad av Campbells arbeten, men kanske dnnu mer
av Stringfellow och Ward. Vad som dr den gemensamma némnaren &r att de finns inom omradet
“prophetic preaching”, en term som i USA &r mer av en genre én det &dr i Sverige, &ven om vi ocksé

kan bendmna en predikan som profetisk.

Vad som betonas gemensamt hos bdde Dally och Campbell dr att predikan dr ndgot som utmanar
den hir vérldens makter och inbjuder till en ny ordning. Dally talar om en proklamation som
utmanar gingse ordningar, ddrefter vinder och vrider predikanten péd vad den proklamationen kan
betyda for att sedan inbjuda till delaktighet 1 detta alternativa forhallningssétt. Hos Campbell
handlar det om att 6ppna upp det liminella rummet for Andens verk, men dven han &r intresserad av
en predikan som fordndrar Status Quo och skapar en ny ordning. I kursen i Chicago samtalade vi
mycket om marknadskrafternas starka inflytande pa oss och hur predikan kan bryta igenom den
dominansen. Kyrkan kan inte anvénda vald och makt for att tringa sig pé folk, utan allt den kan

gora dr att: “prepare the setting for the Holy Spirit slowly to nurture children into Christian faith and
54 Dally (2008:107 ff.)
55 Dally (2008:107 ff.)
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practice”®, som det stér i en av kursbockerna vi anvinde oss av. Jag menar att denna forberedelse

som vill 6ppna upp for Andens verk liknar det som Campbell bendmner som det liminella rummet.

Jag byggde sédledes upp predikan enligt Dallys modell och skickade en redogdrelse till honom
géllande hur den forberedelsen sag ut, hdr kommer jag att lagga tonvikt pd hur jag fokuserade pé
forberedelsen utifran syftet pd min thesis. Nér jag borjade ldsa texterna upplevde jag Hesekiel 47:6-
12 som en positiv text. Den beskriver det friska vattnet som rinner genom ett torrt land och ger vixt,
liv och kraft. Vattnet som flodar fram kéndes som en vacker och livgivande bild for Guds rike.
Evangeliet var Matt 13:47-50. Det dr Jesus som séger att Med himmelriket &r det som nédr man
lagger ut nét och drar upp fiskar av olika slag. Fiskaren slédnger sedan den déliga fisken och samlar
den goda. Vidare siger Jesus att det #r si det ska bli vid virldens slut: Anglarna skall g ut och
skilja de onda frdn de rittfirdiga och kasta dem i den brinnande ugnen. Ddr skall man grdta och
skdra tinder. Nir jag laste det kéindes texten ddremot karg, hard och resolut. Jag har last texten
innan, men inte pa ldnge och slogs av hur den kontrasterar till den géingse bilden av forlatelse i
evangeliet dir man oftast fir en andra chans. Hér 4r det inte sd. Jesus dr resolut - handlingarna &r
gjorda och liksom fisken inte kan styra var den hamnar nir den dras upp sé kan inte heller vi vid
denna tidpunkt gora ndgra ytterligare val. Jag kinde att den tanken provocerade mig.

Jag upplevde att evangelietexten i sig innehaller en form av jarnretorik - minniskor delas upp och
skiljs at, det finns en definitiv ton 1 texten som leder tankarna till den typ av retorik som inte 6ppnar

upp lasaren for ndgot alternativ, antingen dr man rattfardig eller inte.

Jag diskuterade texten med en vdn som jobbar med bibelstudiekurser inom frikyrkan. Han holl med
om det obevekliga draget och jamforde berattelsen med den forlorade sonen. Bada beréttelserna
behandlar det delade gudsfolket - men i fallet med den forlorade sonen avslutas berittelsen med en
fest dir den éldre sonen har mojlighet att delta, medan den hér texten slutar med en urskiljning som
aldrig l6ses upp. Medan berittelsen om den forlorade sonen gidrna dramatiseras pa vara

konfirmationer dr det knappast fallet med texten om fiskarna.

Jag landade 1 slutsatsen att sjélva tilltalet av Jesus méste vara ett sétt att sitta makterna pa plats och
tala om en ny ordning och en annan réttvisa. Jag tinkte vidare att &ven om texten verkar vara ett
exempel pa jarnretorik som dr motsatsen till det Campbell bendmner som transgressive s ér det inte
hela sanningen. Jesus &r inte tydlig med exakt vilka som &r oréttfardiga eller rattfardiga - det ér

angeln som véljer. Jag tinkte att det &r en skillnad mot bade fariséernas tankemodell (dir det ar

56 Budde (1977:130)
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vildigt tydligt vem som &r rittfardig) och vért samhilles idé (ddr exempelvis den som har pengar

tydligt skiljs frdn den som inte har).

Dessa tankar viavdes ihop till en predikan. Jag ville visa att Guds dom é&r tvetydig 1 och med att det
ar anglarna som viljer ut vilka som &r réttfardiga, och att kriterierna for utvéljandet inte ar glasklara.
Jesus berittelse kan vara ett sétt att upprétthélla ett tvetydigt perspektiv genom att visa att bada
vagarna finns 6ppna utan att exakt peka pa vem som gar vilken vig. For att uppna den effekten ville
jag kontrastera mot hur det ser ut i vart samhille och bilden av vilka som har mgjlighet att fira
fredagsmys eller inte kom till mig pa bussen i Malmo en fredagseftermiddag nér jag sjélv var pa
viag hem med kassar fyllda av vin och god mat samtidigt som jag forstod att flera i bussen gick ett
annat ode till motes. I det exemplet finns dven en vardaglighet som jag sig var viktig fran min
forsta predikan pa Tacksédgelsedagen. Det var de vardagliga exemplen fran samtiden som véckte

lyssnarens intresse, snarare dn andra vérldskrigets berdttelser frdn koncentrationsliagren.

Berittelsen om mésshaken var ténkt att inkludera bdde ett granséverskridande och ndgot som dr
storande. Persenius sitt att agera parodierar det hierarkiska systemet och visar pd en kristen vision
om ménniskors lika vdrde. Uppenbarligen var hans mésshake i sig ndgot som brot av och storde det
som var legio i den situation dér berittelsen utspelar sig. Dessutom anknyter fiskstimmet till
bildspraket 1 evangelietexten. For att f4 fram tydligheten i den hér bilden poédngterade jag dven att
texten riktade sig mot de som sjédlva gétt upp pa land och gjort sig till domare over andra. I detta

ville jag &ven visa pd en gudsndrvaro - domen &r inte hos oss, den ér fortfarande hos Gud.

Jag gjorde foljande SPS: Eftersom vi ofta gor oss sjdlva till domare 6ver andra vill jag fd fram det
tvetydiga perspektivet i texten genom att skapa ett liminellt rum ddr vi kan ifragasdtta de grdinser

och skiljelinjer vi sjéilva skapar i relation till Guds domsperspektiv.

Predikan 2: Domsondagen 2014 i Bara kyrka
Ifrdn Gamla Testamentet och Hesekiel berdttas att Guds rike kommer som en flod som rinner forsar

och porlar.

Man kan tdnka sig ett brusande vattenfall eller en sjo med friskt vatten.
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Texten dr skriven i en miljo ddr torka rddde, det fanns en ldngtan efter det friska vattnet. Hesekiel
skriver att vattnet rinner genom helgedomen och ger vixt. Kanske dr det fortfarande sa att det
rinner en flod genom var kyrka, den kristna kyrkan i véirlden som ger liv hopp och upprittelse for
oss som torstar efter det.

Det finns en lingtan efter nagot som bryter ner hierarkier da som nu. Osunda system som ska hdlla

mdnniskan pd sin plats.

Vi far ta med oss den hdr lingan efter rdttvisa in i evangelietexten som dr hard i sitt tilltal. I bérjan
av deras karridr hade ldrjungarna fatt hora att de skulle bli mdnniskofiskare, men de var nog inte
beredda pad Jesu ord i dagens evangelietext som handlar om att ndten en dag, vid virldens slut ska
dras upp pa stranden, ddr ocksd det onda skall skiljas fran det goda, ddr dnglarna ska utvilja vad

som dr gott och vad som inte dr bra. Ddr ska de som inte dr bra kastas i en brinnande ugn och lida.

Jag vet faktiskt sjilv inte vad som menas med det hdr. Men jag vet att evangelietexten liksom GT

texten inte kom till i en vdrld ddr allt var perfekt, utan de dr uttryck for en ldngtan efter rdttvisa.

Dessutom hade mdnniskor sjdlva gatt upp pd stranden och gjort sig till domare, troende hade
ldmnat havet och gemenskapen ddr for att sjilva ta pa sig rollen att peka ut rdttfdrdiga och
ordttfirdiga. De hade tagit den plats som Gud i begynnelsen hade reserverat dt sig sjdlv - ndmligen

att vara den som domer.

Men hur dr det hos oss i var vdrld? Finns det inte overallt grdnser som gor att nagra far gd dt ena

hdllet och nagra dt det andra.

Ni som dr konfirmander vet hur det kan vara pa skolan ndr man antingen blir vald till fotbollslaget

eller inte. Ddr man ena dagen kan vara “inne” medan man andra dagen dr "ute”.

I var varld, i var tid dr det ocksa som ndr fredagskvillen kommer och staden fangar upp mdnniskor
av olika slag. Vissa dker hem till ett hus ddr man firar fredagsmys, medan andra inte har tak éver

huvudet. Ddr ute i kylan ska de grdta och skdra tinder.

Vi dr sd vana vid de hdr skiljelinjerna att vi inte ens reagerar pa dem, vi tinker att det dr sa det ska
vara, eller blundar vi och ldtsas som det regnar. Men ndr det dyker upp i evangelierna reagerar vi

och tdnker att Gud gor vdl i alla fall inte skillnad pa folk och folk? Men kanske dr berdttelserna
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bilder som vill fd oss att vakna till, rycka upp oss fran vdra egna vanor att sortera in mdnniskor i
fack och istdillet ldmna over domen till Gud ddr den hér hemma. Vi dr inte domaren - Gud dr det

tillsammans med dnglarna (inte prdsterna), och vilka som dr dnglar dr holjt i dunkel.

Biskop Ragnar Persenius i Uppsala - som pd ndgot sdtt utstrdalar det vi associerar med en klassisk
biskops - han dr man, har en viss pondus och har klassisk klddsel - guldkorset finns ddr, liksom

kavajen och den nystrukna lila prdistskjortan. Emellertid skulle han fd en ny resekorkdpa.

Han tinkte utanfor boxen och ldt en finsk textilskapare gora en korkdpa med hjdlp av en teknik som
liknar batikens. Tyget dr djupt indigobldtt och pa det sa har man skapat vita fiskar som simmar runt
pa tyget. Fisken dr forvisso en gammal klassisk symbol, men utformningen och trycket skapar en

enklare form.

Det berdttas att det har hént att korkapans enkla stil har ifrdgasatts. Vid ett tillfdlle i Uppsala
domkyrka kom det fram ndgon hogt uppsatt kyrkoledare till Persenius i domkyrkan och, pa ett lite
ironiskt von oben vis ifrdgasatte kapan och vad fiskarna betydde. Sjdilv hade han da pa sig en kapa
av mer klassiskt snitt med guldtrddar och sidentyg. Nar fragan stdllts blev det tyst en stund varvid
Persenius pekade pd en av fiskarna och sade: -Dar dr jag. Sedan flyttade han fingret till en ny fisk

och sade -Ddr dr du. Sedan gick han ddrifran.

De som var domare fdar hoppa ner i havet igen och bli fiskar. Gud dr den som domer. Ingen annan,
inte heller behover vi doma oss sjdlva som vi ofta gor ndr vi tittar oss i spegeln och undrar om vi
duger. Nej Guds dom handlar mer om hur vi tar hand om varandra och var skapelse. Om hur vi

upprdttar varandra och ger kraft och mod.

En dag ska rdttvisan segra. En dag ska Jesus komma tillbaka.

Lat oss sa resa oss upp och bekdnna var kristna tro

Predikan 2 Genomforande och grupprespons

Jag holl predikan planenligt pa domsondagen. Det var drygt 30 besdkare 1 olika aldrar 1 kyrkan. I
min referensgrupp var samma deltagare med fran forsta tillfallet och vaktméstaren hade blivit
permanent medlem i gruppen dd en annan deltagare varit tvungen att dra sig ur pa grund av

familjeangeldgenheter. Nér jag triaffade dem efterdt var den forsta responsen frén en av deltagarna:
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Ndr jag horde texten fran Matteusevangeliet sd frdagade jag mig hur det over huvud taget dr mojligt
att predika over en sddan text. De 0vriga i gruppen instdmde i den kénslan mer eller mindre, alla
tyckte att det var en svar” text att predika over. Jag frigade dem om vad som egentligen var svért
med texten. Da beréttade en deltagare 1 gruppen att hon hade haft svart att koncentrera sig pa
predikan 6ver huvud taget eftersom hon hade haft fullt fokus pa en nyhetsrapportering som hon
nyligen hade hort om. Det handlade om en buss i Uganda som blivit stoppad pa landsbygden av
nagra bevipnade mén. Dessa hade sedan sorterat ut kristna fran muslimer 1 bussen och valdfort sig
mot de kristna pa nagot sétt.>’ Nyheten hade aktualiserats niar hon horde evangelietexten och hon
kunde inte sldppa tanken pd att: Nu gor ju Gud samma sak, sorterar ut och fordémer! Det miarktes
att hon var kianslomaissigt paverkad av detta, vilket forde in oss pa teodicéproblemet i vart fortsatta
samtal. Mina ténkta fragor till gruppen kom dérfor 1 skymundan och samtalet tog en annan

vandning.

Jag tror att borjan i min predikan foll bort lite pa grund av att evangelietextens proklamation av
Guds rike var sa stark. Jag lyfte in Hesekieltextens vatten som en bild av réttvisa, men ir inte sidker
pa att jag gjorde det tillrackligt starkt for att fa lyssnarna med mig. En i referensgruppen
kommenterade borjan pa predikan och sa: Jag gillade det dir vattnet i borjan. Det fick mig att
tdanka pd vad vi gér med var virld egentligen. En annan deltagare berorde ocksa
samtidsperspektivet som ett svar pa om de kdnde igen problematiken 1 predikan och tyckte att det
var: otdckt men spdnnande ndr du predikade om bussen i Malmé och de fattiga diir inne. Jag blir
bara sa trétt av det och undrar: Vad har hdnt med vart samhdlle egentligen?Jag frigade vidare
kring om personen sjdlv gjorde nagon koppling till texten, da blev han mer svidvande. Ett par av de
andra deltagarna i gruppen menade att det fanns en koppling och uttryckte att det handlade om att:
vi gor ju inte som vi borde géra. Om alla hade bjudit till lite sa skulle vi kunna klara av
utmaningarna i samhdllet. Min poang fran predikan att: kanske dr berdttelserna bilder som vill fa
oss att vakna till, rycka upp oss frdan vdra egna vanor att sortera in mdanniskor i fack och istdllet
ldmna over domen till Gud ddr den hér hemma. Kan man sidga delvis aterfanns hos
referensgruppen, dven om ingen av dem gjorde nagon riktigt tydlig koppling till texten och Gud

som domare.

En 1 lyssnargruppen tog upp berittelsen om Persenius mésshake. Detta skedde mot slutet av
gruppsamtalet och det ldttade upp stdmningen. Nér vél personen 1 frdga tog upp den trdden log

deltagarna och ndgon sade: Skont att fa skratta lite, annars hade det blivit for allvarligt! Flera log

37 Jag har forsokt hitta just den hir nyheten i efterhand utan att lyckas, men liknande véldsamma uppdelningar har
skett, och sker i nyhetsrapporteringen fran olika hall i véarlden.
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igenkédnnande, och dir kunde jag dndé skonja ett hopp som inte var ett direkt logiskt svar pé textens
problematik, hoppet lag snarare i att humorn 6ver huvud taget fanns med i predikan. Campbell
skriver om humorn som hoppingivande 1 sig sjdlv och menar att skrattet oppnar upp det liminella
rummet och skapar dédrmed ett hopp.>® Jag tror att berdttelsen kom lite i skymundan i sjélva
samtalet, 1 och med att det borjade 1 en sd allvarlig dnde. Nar det vl kom upp verkade det dock som
om beréttelsen var bekant for deltagarna. Avslutningsvis tar jag med mig vad en av gruppdeltagarna
sade (samma som tagit upp nyheten fran Uganda): Det jag tar med mig fran predikan dr nat du sa i
borjan, att du sjdlv inte var sdker pd meningen med texten. Vi sag hur du brottades med den och du

tog inte den enkla vigen ut, det dr bra tycker jag.

Predikan 2 Handledarrespons
Pé den hér predikan fick jag muntlig respons frdn Carina och skriftlig respons fran professor John
Dally. Den muntliga responsen fran Carina rorde allvaret i predikan och att evangeliet behovde
horas och kénnas tydligare. Jag kinde sjilv att det var n allvarlig predikan och det har naturligtvis
att gora med att jag sjilv hade svart att kdnna evangeliet i Matteustexten. Responsen fran John
Dally rorde hur jag genomf6rt uppgiften utifrdn premisserna for den kursen, men en del av den
berdr ocksa fragan om varfor evangeliet inte hors, dérfor kidnns det befogat att ta med den hédr. Han
citerar min predikan dér jag talar om att:
Vi dr sa vana vid de hdr skiljelinjerna att vi inte ens reagerar pda dem, vi tinker att det dr sd
det ska vara, eller blundar vi och ldatsas som det regnar. Men ndr det dyker upp i
evangelierna reagerar vi och tinker att Gud gér vdl i alla fall inte skillnad pd folk och folk?
Sedan gor Dally foljande reflektion:
THAT is a true implication of the text, and I wish you had developed it from there. You ended
up softening the Matthew text by suggesting that it's a warning to us not to be judgmental,
but I don't think that's accurate. Matthew's community is deeply divided along sectarian
lines and the author hopes that all the people who are getting it "wrong" will be punished by
God at the end of time. It is, as you say, a warning to his community to let God be the judge
instead of they themselves, but you had a very strong point when you said that we ourselves
sort people right now and don't even see the dire consequences for some. The fact is,
though, that you can't have it both ways. Are you preaching to a community thirsty for

Justice or one that has turned a blind eye to injustice?

Vad jag tar med mig frin handledarens respons dr inte minst den sista meningen: Predikar jag for en

38 Campbell (2012:142)
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forsamling som torstar efter réttvisa eller en som har blivit blind for de ordttvisor som finns? Jag
forstar vad han menar nér han tycker att jag forsoker med bade och; dels 6ppnar jag upp
perspektivet om samhéllets ordttvisor, samtidigt dr jag tveksam till det han sékert har ritt 1,

ndmligen att forfattaren till texten sékert vill att de som betett sig oritt ska straffas.

Sammanfattningsvis s tycker jag jag lyckades 6ppna upp ett liminellt rum dér samtalet om
makterna i form av olika oréttvisor 1 virlden tog form, d4ven om jag tar at mig av Carinas respons
om allvaret och att evangeliet inte hors sa tydligt. Kommentaren fran referensgruppen om att det var
en drlig predikan som brottades med texten tar jag till mig som ett kvitto pa att tvetydigheten funnits
med i min predikan pé ett positivt sétt. Jag tror dven att bade sjdlva evangelietexten och min
predikan var storande pa ett sitt som rorde upp kénslor kring de hierarkier som omger oss. |
beréttelsen om misshaken, som forvisso kom lite i skymundan, fanns ett grainséverskridande, bade i
humorn och sjélva innehdllet. Samtidigt — om min predikan pa allvar ska utmana makterna maste
sjdlva evangeliet bli mer tydligt som en motkraft. Jag lyckades visualisera makterna i min predikan,

men inte dess kontrapunkt.

Predikan 3 Forberedelse

Jag tinkte tidigt att mina tre julpredikningar pa julbonen pa julafton, julottan och annandagen skulle
kretsa kring ordet helighet, och 1 min forberedelse blev dessa tre predikningar en slags triptyk kring
detta ord. P4 julafton predikade jag kring heligheten som en nérvaro i stunden och hur stress och
annat vill ta heligheten ifrdn oss och for oss bort frdn den. Pa juldagen utgick jag fran ordets
fornsvenska betydelse som handlar om att nagot ar fridlyst och okrénkbart. Bilden for det var en
sprucken ikon bredvid en romsk tiggare som jag sett vid ICA Maxi. I den tredje predikan var tanken
att behandla varje ménniskas helighet och koppla det till martyriet som en ickevéldshandling vilken

vérnar just heligheten.

Jag funderade en hel del kring hur jag skulle arbeta med predikan i enlighet med syftet for min
thesis. En eftermiddag nér jag trott och sliten kdrde bilen hem frén jobbet horde jag beréttelsen om
Civillon pa P1 och jag blev gripen av den, inte minst i relation till 6vriga nyheter i samhillet och att
det finns vissa obehagliga paralleller mellan 30 talet da historien utspelade sig och nutiden. Jag

bestimde mig for att anvinda berittelsen i min predikan.

Jag hade mina tidigare tva predikningar under projektet i atanke. Jag téinkte pd min egen reflektion

om att berdttelsen om Réttegdngen mot Gud var elegant men inte riktigt ndra manniskors vardag.
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Det var naturligtvis risken dven med Civillonberéttelsen, men samtidigt tror jag att Disneyversionen
av den dr mycket vilkénd bland dhorarna, den tillhor néstan en beréttarkanon i Sverige. Jag tinkte
att det gor verklighetens berittelse mer intressant i och med att det dr nagot vilkant och samtidigt

nytt (det var ju det som hade fangat mig med berittelsen).

Jag tilltalades vidare av att greppet att koppla tjuren Ferdinand till Stefanos dr ndgot av vad
Campbell kallar ”Foolish preaching”. Martyriet i véar kyrka ar allvarstyngt, psalm 164 vers 1 ar ett
exempel pa det: Pa lidande byggd dr Guds kyrka. Den stdr, hur dn tiderna skiftar. De offrades blod
dr dess styrka. Martyrers exempel forpliktar. Tanken att lyfta fram Civillon som “martyr” var tankt
som ett sétt att skapa en storande bild som skapar en alternativ bild hos lyssnaren dér varje

ickevalds handling blir ett stdllningstagande mot makterna.

Berittelsen om tjuren slutar trots allt med att han dor, liksom Stefanos gor det. Det finns ett
tvetydigt drag 1 det som jag vill lyfta fram i predikan, vilket dr en grund i vér kristna tro, ndmligen
att det pa ett plan dr frdgan om ett misslyckande (d6den) men det blir trots allt en seger.
Berittelserna om martyrerna befinner sig ndgonstans mellan att misslyckande och att lyckas, mellan

sorg och glddje, mellan ondskans triumf och godhetens seger.

Jag utvecklar det tvetydiga perspektivet i slutet av predikan dér jag talar om makternas medel:
Stenar, hat, destruktivitet, att de &r definitiva och ett sitt att kontrollera omvérlden. Jag kontrasterar
det med att berdtta om hur Gud méter oss med barnet som fods, med froet och med ljuset. Dessa
medel gér inte att kontrollera pad samma sétt som en sten eller kula vars avsikt och enda mal ar

destruktivitet och utslackande av liv.

Jag 6ppnar sedan upp for att vara liv befinner sig i kampen mellan “livets eller valdets vag”, dér
fredens vig ar kristendomens vig att gé. Jag exemplifierar dock inte vidare utan vill hélla dérren
Oppen och ldmna 6ver tolkningen till &horaren for att uppehalla det liminella rummet. Jag menar
vidare att berittelsen om Civillon 1 sig dr grdnséverskridande, den utmanar den patriarkala

machokultur som finns bade inom martyriet och tjurfaktningen.

SPS: Eftersom bilden av martyriet dr relativt sndv vill jag oppna upp for ickevdldets vig som ett

kristet sdtt att forhdlla sig till makterna genom att anvinda berdttelsen om Civillon.

Predikomanus 3: Annandag jul 2015, Hyby gamla kyrka

Jag tinker pa Stefanos. Hans ord skulle kunna vara: Hdr star jag och kan inte annat. Stefanos var
den forsta Martyren i var kyrka, han stenades och fick sdtta livet till pa grund av sin tro.

Det skulle kunna vara den Helige Stefanos ord. Helig dr ett ord frdn fornsvenskan som betyder

fridlyst eller okrdnkbar.
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Varje mdnniska har ndagot heligt och okrdankbart inom sig, det har varit nagot centralt i var kyrka
att det dir pd det viset och har varit sd genom historiens gdng. Aven om man i religionens namn har
begatt manga oforrdtter — och det dr ocksd i religionens namn som Stefanos dodas — sa har det
heliga som det okrdnkbara i mdnniskan ocksd predikats av mdanga varav ndgra har fatt sdtta livet
till, exempelvis Dag Hammarskjold, Dietrich Bonhoeffer och Martin Luther King. De har gdtt mot
strommen och visat en annan vdg, en alternativ livshdllning. De lever inte ldngre pa jorden, men
vad de star for, det de gav, har gett en efterklang som inte avtar sd ldtt.

Och de som bryter av dr de som blir ihdgkomna. Julen handlar om mdnniskor, men fd hogtider dar
sd forknippad med djur som just julen. Vi visar upp dom i krubban och forsta advents asna har av
traditionen ocksd blivit det djur som bdr Maria och Jesus fram till krubban. Ofta star ddr ocksd en
Oxe som lite i skymundan. Men en Oxe dr mer forknippad med julen dn ndgon annan, det dr den
ddr tjuren som kommer vid halvfyratiden pd julafton som sitter under korkeken och luktar pa
blommorna. Men i ar ser jag den filmen med mina barn pa ett helt nytt sdtt. Den sanna historien
om Ferdinand, som jag inte visste om har avslojats i en dokumentdr som visades i SVT pa julafton:
Han hette egentligen Civilon och vixte upp med de andra stridstjurarna pad en gard i halvvilt
tillstand, egentligen ldngt ifrdn mdnniskor for att de sedan ska uppleva tjurfiktaren som dn mer
hotfull och rasa mot denne. Men Civilon "Den civiliserade” var annorlunda — lugn och fredlig i sin
natur, det finns bilder pd ndr han ldter sig klappas av barn. Han visade nobleza, han var ddel. Han
blev en symbol for motstand i en vdrld dir valdet eskalerade och skenade iviig mot ett vansinnigt
inbordeskrig.

Under tjurfiktningen 1936 satt 25 000 personer i publiken for att se Civilon kdmpa tappert, och
under kampen borjade publiken ropa indultio (benddning). Till slut gav den spanske presidenten
med sig och kastade sin vita ndsduk — tecknet pa nad! Men Civilon var sd adrenalinstinn att det var
svdrt att fd kontakt med honom och fa honom att sluta striden. Men ndr formannen fran tjiurens
ranch kom ner med ett knippe ho sa gav tjuren med sig och borjade tugga av grdset och gnida
mulen mot honom som han kdnde igen.

Historien far dock ett abrupt slut som pa ett spoklikt sdtt dnda visar pd motsatsen mellan
fascismens hdllning och den civiliserade hdllningen, Civillios:

Militirerna och general Franco tar makten samma dr och trupperna tar sig in pd stadion ddr
tjuren blivit kvar for att lika sina skador. De hungriga soldaterna skjuter honom och slaktar honom
och ddr tar hans liv slut.

Redan dret efter kom det ut en barnbok om Civilons éde, den som lag till grund for Disneyfiguren

men den forbjods av Hitler som pacifistisk propaganda.
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Det hdr dr en beridttelse om ett djur som gdr en motsatt vig, fredens vdg istdllet for att dka med i
vdldets spiral. Det var ddrfor han blev dlskad och berdttelsen spreds. Sa behover vi ocksd
berdittelser i var tid om Fred och Frid.

Stenarna som kastades mot Stefanos hade ett enda drende, ndmligen att utsldcka liv. Men hur méter
Gud oss: I barnet som fods i krubban, i ljuset som jagar undan morkret, eller som Jesus sdger vid
ett tillfille: Guds rike dr som ett fré som borjar vixa! Gud ger liv och vdxt.

Det levande och vixande kan man inte kontrollera.

Guds motstandare moter med stenar, hot, dod och vald. Det har ett enkelt och destruktivt syfte som
kontrolleras av hatet.

Hur dir det med oss? Ett fital av oss lever dramatiska liv som tjurfiktartiurar eller martyrer. Andd
kan vi nagonstans vdlja hur vi lever vara liv, varje dag kan vi gd livets vdg eller valdets vig.
Viixtens vdg eller destruktivitetens vig.

Berdttelserna om Stefanos, om Ferdinand och Jesu fodelse dr berdttelser som bryter av och visar
en alternativ vdg att ga. En fredens och fridens vdg. Och med de berdttelserna som vi bir med oss
vill jag onska er alla en God fortsdittning pd julen och en god vandring pd fredens och fridens vig!

Amen.

Predikan 3 Genomforande och grupprespons

Predikan holls 1 Hyby gamla kyrka pd annandagen enligt planen. Det dr en liten medeltida kyrka
som rymmer max 40 deltagare och man stdr véldigt ndra férsamlingen och predikar. Detta var den
tredje av mina julpredikningar pa tre dagar och jag var trott men samtidigt uppfylld av juldagens
predikan som foll mycket vél ut. Jag graimde mig Over att jag inte anvinde den i min thesis eftersom
jag verkligen kédnde att det jag sa kom fram liksom att makterna, och inte minst evangeliet,
visualiserades i den predikan — men det &r litt att vara efterklok. Jag tror att lite av framgangen pa
juldagen var att jag anvénde en berittelse som lag nira manniskors egen kontext (tiggaren utanfor

ICA), och det &r vl nagot att dra lardom av.

Hur gick det d@ med annandagen? Min omedelbara respons var att jag bara delvis lyckats med mina
foresatser. Referensgruppen gav blandad respons. Nagon var lite irriterad och pé fragan vad som
hinde 1 honom tyckte att: det var lite ovant och mdrkligt att blanda in djur pd annandagen, det dr
vdl dndd skillnad mellan djur och mdnniskor? Jag tanker att det talar for att det fanns ett drag av
”foolish preaching” 1 beréttelsen och att jag faktiskt lyckades formedla det. En kvinna sa, som svar
pa samma fraga, att: det var gripande det ddr med att han som hade hand om honom (tjurens

skotare) kom in och klappade honom pd mulen, det kindes fint. Hon aterkom till den sekvensen nér

45



jag frdgade om hoppet i predikan. Nar jag sjélv tittar pad filmen ser jag ocksd att jag vid det tillféllet
gor en rorelse med handen som kanske forstarker det momentet pa ett sétt som gor att den scenen

sticker ut mer fran berattelsen.

Négon tyckte att: det var bra att du tog upp Martin Luther King och Dag Hammarskjold. Det dr
bra att det finns forebilder for unga mdnniskor idag. Nagon sa att det var ju spdnnande for

konfirmanderna att hora om tjuren, de satt ju som levande ljus!

Sammanfattningsvis pekar responsen 1 gruppen mot att man upplevde beréttelsen om Civillon som
spannande men inte riktigt “vérdig” en annandagspredikan om martyrerna (forutom for
konfirmanderna). Den responsen visar pd att jag pé ett sitt har lyckats att fa fram den koppling jag

ville gora mellan Stefanos och Civilon, samtidigt "kdper” de inte tolkningen rakt av.

Nar jag sjélv ser predikan blir jag frustrerad och irriterad Over att jag 4ven denna géng ar tvekande i
inledningen av min predikan. Samtidigt mérker jag sjdlv den vagheten och sdger att jag ”ska borja i

en annan dnde”. Det dr som om predikan borjar dér, transportstriackan dit fyller inte sé stor funktion.

Jag dr inte helt n6jd med beréttandet, men dnda jobbar jag mer pa att 14ta gudsbilden och evangeliet
komma fram 1 den hér predikan. Jag tycker inte den &r riktigt s& “tung” som tidigare predikningar 1
projektet varit. Fler 1 referensgruppen stannar ocksa vid det positiva och lattsamma vid det hér

tillfallet.

Jag fragade referensgruppen om kopplingen till nutid, om de kinde att det fanns i predikan. De var
eniga om att det fanns en relation till nutid och att véld och krig: verkar aldrig ta slut, det gér mig
sd trott. "Nutid” blev dock Spanien 1936, vilket ju dr nutid i forhallande till bibeltexten, men det var
inte ndgon som direkt gjorde kopplingen mellan 30 talet och idag. Nir jag ser om filmen ser jag ju

ocksa att jag sjélv inte gor den kopplingen tydligt i predikan.

Jag kinner det som att beréttelsen exponerade badde makterna och Evangeliet och att dessa bada
delar fanns med pé ett tydligt satt. Daremot kinner jag att jag kunde varit tydligare 1 kopplingen

mellan datid och nutid samt att jag kunde arbetat mer pa framforande och beréttande.

Predikan 3 Handledarrespons

Carina tyckte det var en lite trevande borjan, men att det inte gjorde s& mycket eftersom det fanns
en tydlig start nér berittelsen om Civilon borjade. En intressant respons frdn henne var att hon
irriterade sig lite pa att jag ndmnde tidigare martyrer som var traditionella och dessutom samtliga

min, men reagerade positivt utifrdn en ekoteologisk utgdngspunkt nér jag borjade tala om varelser.
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Jag jamfor med mannen i referensgruppen som tvirtom menade att det var bra att jag tog upp
Hammarskjold och Martin Luther King, men (underforstatt) menade att berdttelsen om tjuren inte
riktigt var ”virdig” annandagen. Det kénns inspirerande att fa tva sa olika responser pa predikan,

vilket visar att det storande och tvetydiga elementet 1 berdttelsen fanns dér.

Vidare fanns det kvardrdjande fragor hos henne angéende likheter och olikheter kring de olika
beréttelserna som fanns i1 predikan. Hon uppmérksammade mig p4 att det egentligen fanns
berittelsen om Jesus, Stefanos, Ferdinand och Civillon i min predikan. Beréttelsen om den senare
lagger jag stor tonvikt pd, medan de andra beréttelserna dr mer eller mindre underforstddda. Hon
fastnade lite 1 jimforelsen mellan dessa beréttelser, och menar att de lever kvar 1 henne och dérfor

fungerar pedagogiskt, men hon frdgar sig om hon hamnade dit jag ville”.

Liksom en i referensgruppen s fastnade Carina for scenen dér skotaren kom in med grés vilket gor
att Civillon lugnar ner sig. Hon fragar sig var “’det lugnande gréset” finns, eftersom Civilon dras
med 1 ndgot men att det sedan &r skotaren och griaset som hejdar honom. Jag tinkte inte aktivt pa det
hir som en nyckelscen i beréttelsen, men mérker att det &nda blev det, vilket forstarktes av mitt

kroppssprék i predikan.

Sammanfattningsvis tycker jag att tvetydigheten framkom i beréttelsen om Civilon, ddremot foll
mitt tal om olika exempel pd hur Gud nér oss respektive hur de destruktiva makterna nar oss bort.
Det var kul med den blandade responsen som beréttelsen om tjuren fick, vilket tyder pa att bilden
var storande, atminstone pa de som hade en annan bild av vad martyriet innebar. Jag tror ocksa att
hela berittelsen om Civilon &r grdnséverskridande, sdkert ar det darfor som den hér beréttelsen

lever kvar 1 var kultur om 4n i1 modifierad form.
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5. Slutsatser
Under projektets gang har jag fatt syn pé olika saker. Hér vill jag diskutera vad jag har fatt syn pa —

en del av det som jag fétt syn pa var véntat, annat var mer overraskande.

Allvaret och glidjen i mina predikningar

Ett genomgéende drag i predikningarna har varit att det funnits ett al/lvar i dom. Referensgruppen
har noterat det liksom min handledare. Att de har uppméarksammat detta har gjort mig sjilv
medveten om detta allvar. Jag har funderat kring vad det beror pé i och med att det inte varit nagon
direkt avsikt hos mg och allvaret blev mer patagligt &n jag vintade mig. Eftersom det &r ett
genomgaende drag vill jag borra mer i det och analysera vad allvaret beror pa. Jag tror att en orsak
ar att mina predikningar helt enkelt handlat om verkliga problem och att det darfor blivit allvarliga
predikningar. Jag menar inte att det méste vara sa. Dessutom kan jag sjdlvkritiskt se att jag borde
arbetat mer med evangelium och motkraft i mina predikningar. Till viss del har jag glidit tillbaka i
samma problem som jag brottades med i forsamlingsprojekt 2 dér jag just fick syn pé detta att jag
lamnat folk 1 6knen. I mitt syfte ville jag ocksa arbeta mer med predikans Vad? eftersom jag arbetat

mer med Hur? fragan 1 mina tidigare forsamlingsprojekt.

Liardomen som jag kan dra av detta &r att jag borde integrerat Hur? fragan mer i mitt projekt och
arbetat mer med form och framf6rande. I de tva tidigare projekten arbetade jag mer medvetet med
skrivovningar och andra verktyg for att leka fram predikan. Vidare kanske det hade varit fruktbart
att ta med sig en struktur for mina predikningar in i projektet, exempelvis Lowrys framstéillning som
jag provat tidigare. Det hade kunnat bli en hjélp dven i detta projektet. De tre begreppen som jag
arbetat med utifrdn Campbells bok har forvisso varit ett slags Hur? men pa ett mer subtilt sétt. De
har varit mer en hjélp i1 det hermeneutiska arbetet och inte varit stag i uppbyggnaden av predikan.
Med andra ord har mina analysbegrepp varit med mer i det forberedande och teoretiska arbetet, men
inte lika mycket i framforandet. Jag kunde arbetat mer med att integrera begreppen mer i mitt
kroppssprak, betoning och frasering sé att framforandet stottade teorin 1 att vara tvetydig, storande

och grdnséverskridande.

Samtidigt &r allvaret en konsekvens av att jag tagit makterna pé allvar och brottats med dem. Hosten
2014 har varit ett mycket allvarligt &r 1 var vérld och nyheterna ér fulla med dyster rapportering
vilket gor att det dr l4tt att stimma in 1 det citat frdn Dietrich Bonhoeffer som inleder boken 7he

word before the powers dar han frigar sig hur ndgon kan blunda for det faktum att demonerna och
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morkrets makter pa ett konspiratoriskt sétt tagit 6ver vérlden.> Citatet &r fran 1932 da vi vet att
upprinnelsen till Andra Véarldskriget tog form. I media har minga dragit paralleller mellan 30-talet
och nutiden bdde vad det giller ekonomi och hogerextrem ideologi. Mitt allvar 1 mina predikningar
tror jag helt enkelt dr en spegling av ett allvar 1 virlden omkring mig och en konsekvens av att jag
tagit makterna pa allvar, vilket har varit syftet med thesisen. Att jag synliggjort min egen brottning
med dessa fragor fick jag ocksd som respons efter min andra predikan, som en bekriftelse pa att
brottningskampen var drlig. Den predikan har dven stannat kvar i mig. Jag kdnde mig inte speciellt
ndjd med den predikan, utan tyckte att den blev for spretig och allvarlig. Samtidigt hade personen i
referensgruppen ritt — jag brottades pi ett #rligt sitt med problematiken i predikan. Arligheten blev
en motstandshandling i sig, att jag som predikant stod i tvetydigheten och vagade se och benimna

den.

Jag har arbetat aktivt med Campbells motstrategier. Mycket i teorierna bygger just pa att inte ge
nagon enkel 16sning, utan istillet vinda pd minniskors forestéllningsvirld for att sedan mojliggora
Andens verk. Jag kan sjdlvkritiskt se att jag har tolkat detta ndgot for passivt och borde arbetat mer
med att gestalta sjdlva kampen och i den synliggjort evangeliet mer for att uppna en kontrastverkan.
Exempelvis kunde jag lagt mer kraft pé att visualisera bonen 1 koncentrationsldgret som en
motstdndshandling sé att konturerna av handlingen blev tydligare. Just kontrasten i predikan &r
intressant att fundera pa. Under mina veckor i Chicago métte jag en annan predikotradition &n jag &r
van vid 1 min Svenskkyrkliga kontext. Vért att tinka pé ar att &ven Campbell verkar i denna
amerikanska predikokontext. En skillnad som jag patagligt upplevde var just att kontrasten mellan
dilemma och 16sning var betydligt starkare dir. Jag minns sérskilt en predikan som berdrde
larjungarnas vag upp pd Forklaringsberget och ner igen. Predikan boérjade lugnt resonerande, men
efter ett tag skrek och grit predikanten for att 10 minuter senare skratta och lovprisa Gud. Denna
predikan sdgs som extraordinir dven av flera andra i kyrkorummet, men den illustrerar hur
kontrastverkan blir tydlig med dessa olika kadnsloldgen. Jag kan kédnna att jag sjdlv skulle vilja jobba
mer med olika kénsloldgen 1 predikan och bade lata allvaret och glddjen ta mer plats. Det ér
samtidigt en balansgang dér det kan bli sa att drligheten forsvinner. Jag tror pé en predikan som &r
performativ, pa det sittet att den gor nagot med mottagaren snarare dn bara forklarar, men om den
upplevs som en performance, dr nagot fel. Utmaningen &r att gestalta ett bdde och pa ett tydligt men

samtidigt arligt sétt.

En annan orsak till att evangelium inte alltid blivit tydligt i mina predikningar tror jag ligger i det

39 Campbell (2002:6)
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faktum att predikningarna ir inspirerade av en mer konstnirlig metod. Campbell anvénder sjilv
olika former av konst for att exemplifiera bade makterna och det som bryter makternas spel. Det ar
intressant att fundera kring hur man som predikant respektive konstnér.%%kan forhalla sig till
makterna. Jag blev uppmirksam pé detta nir jag tog del av min handledares respons pd min tredje
predikan och hon uttryckte att jag fitt henne att fundera kring nagot, men fragar sig om det var dér
som jag ville att hon skulle hamna. Jag tror att det &r en skillnad att arbeta med konst respektive
predikan 1 det att predikan har ett uttalat mal att pa nigot sétt fordjupa eller utveckla relationen med
Gud. Fa predikanter i min kontext anvidnder begreppet att bli frilst, men mer eller mindre uttalat
finns d&nda ambitionen att pd ndgot sétt uppleva evangeliets frigorande kraft. En konstnér skulle
kunna ha det som uttalat mal, men har en storre frihet att 1imna tolkningen at betraktaren. Nér vi
lyssnar pa predikan finns en forvintan hos oss att predikanten ger oss hopp, gar vi pa en teater, ldser
en bok eller ser en konstutstéllning kan det mer sluta hur som helst. Naturligtvis kan dven
konstnéren vélja att inrikta sig pé att f& mottagaren att reagera pa ett speciellt sitt, men sjdlva

Oppenheten dr dnda viktig att hélla fast vid.

Jag tror att en effekt av att jag arbetat mer med en metod som ligger nira konsten s har mina
predikningar ocksa blivit mer 6ppna for tolkning at olika hall. Diskussionen kring kopplingen
mellan konst och predikan &r stindigt pdgdende. Carina Sundberg reflekterar kring detta i sin
doktorsavhandling nir hon behandlar teologen Rebecca S Chopp som undersoker alternativa
uttryckssitt, eller sprak, i predikan. Hon ndmner i sammanhangen flera olika konstnirliga uttryck
och vad som betecknar dem é&r att de inte &r propositionella och att de dérfor &r mer ambivalenta och
undflyende. Darmed dvertygar de mer i sin retoriska kraft dn i sin dogmatiska korrekthet.®! Med
tanke pé att kraften hos den talade framstillning ligger i1 retoriken hanger mycket pé
framstédllningens kraft for att lyckas nd fram. Samtidigt 4r varje predikan som inte &r dogmatisk ett

risktagande som ligger néra det konstnirliga risktagandet.

Det konkret vardagsnira

En annan reflektion jag gor ror betydelsen av att anknyta till den lokala kontexten, det som é&r
vardagsniéra. Jag har olika berittelser som kommer fram i mina predikningar himtade fran olika
tider och platser: Ett koncentrationslidger under andra varldskriget, biskopens korképa i Uppsala
domkyrka, tjurfaktningsarenan i Spanien. Men dir jag sjilv tycker att det brénner till, vilket i alla

fall till dels bekriftas av referensgruppen, dr nér jag talar om fredagsmys respektive hemldshet pa

0 Begreppet “konst” och “konstnér” anvinder jag hédr i vid mening, jag tinker pd alla former av konstndrliga uttryck,
inte bara bildkonst som begreppet ofta refererar till.
61 Sundberg (2008:188 1.)
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bussen en fredagseftermiddag i Malmo. Som jimforelse kan jag ocksd ndmna predikan jag holl pa
juldagen i1 Bjarshogs kyrka dir scenen for det jag sade var ICA Maxis parkering, dir en tiggare satt
med en ikon framfor sig. Som ndmnts tidigare ingick den inte 1 vad som var planerat i denna
thesisen. Den dr dnda vérd att nimna, eftersom den holls under samma tidsspann och var klart
influerad av mina grundtankar i denna uppsats. I den predikan diskuterade jag heligheten utifrén
betydelsen fridlyst, dar jag 1dt ikonen framfor den utsatta minniskan representerade denna helighet
mitt 1 vimlet av ménniskor. Det blev ett nytt sitt att se pa tiggaren, inte som ett oonskat lite

generande element, utan som en fridlyst méanniska dér tiggarens plats var en plats for helighet.

Niér jag anknyter till vardagsproblemen i mina predikningar tror jag ocksa att makterna blir verkliga
for lyssnarna pa ett speciellt sétt. Da blir det inte bara en teologisk teori, utan nagot som ocksé
kiinns. Aven denna frigan finns med i mina tidigare forsamlingsprojekt dir jag pa olika sitt
utmanade mig sjélv att vara konkret. En form av konkretion ar att knyta predikan till den lokala
kontexten. I sammanhanget tédnker jag pa begreppet kontextuell teologi som har blivit forknippad
med Kosuke Koyama, en japansk teolog, vars bok Waterbuffalo Theology blivit internationellt kénd.
Upprinnelsen till boken lir ha varit att han satt och forberedde ett féredrag om Martin Luther
samtidigt som han sdg en vattenbuffel (ett vardagligt inslag i norra Thailand dér han befann sig)
utanfor fonstret. Hans reflektion var att hdr maste vattenbuffelns teologi gilla. Liksom vattenbuffeln

bokar i myllan méste dven teologin boka runt i den lokala miljon.6?

Den del i predikan som konkretiseras — bdde med ord och kroppssprak blir ocksé det som stannar
kvar i lyssnaren och hamnar i fokus. En fundering jag har efter mina predikningar &r att fokus i
predikan inte riktigt hamnade dér jag trodde. I min forsta predikan blev nistan fokus pd inledningen
istéllet for berittelsen frdn koncentrationsldgret. I min andra predikan blev fokus pé véara grénser i
samhillet och reflektionen fran bussen i Malmo, dar vissa &kte hem till fredagsmys och andra inte
ens hade en bostad att komma hem till. I min tredje predikan hamnade fokus pé skotaren som kom
in med grés till Civillon. Min ldardom jag drar av detta &r att tdnka tydligare kring vart jag vill att

mitt fokus ska ligga 1 predikan och forstirka det ytterligare for att tydliggora det jag vill fokusera

o

pa.

Min roll som kyrkoherde
Det gér inte att vara neutralt opersonlig som predikant, &ven om det i vissa traditioner finns som

uttalat syfte hos predikanten. Jag kommer sjédlv ihadg hur nagra klasskompisar pa pastoralinstitutet

62 Hammar, K G (2011:110) i boken Mdnniskan dir alltid storre, vinbok till Martin Lind, red. Lundberg/Karlsson

51



hade som uttalat mal att vara sa neutrala som mgjligt i predikan for att Guds ord skulle né fram i
“renare” form. Det tror jag varken dr mdjligt eller efterstrdvansvért. Den jag dr och vad jag
representerar blir synligt 1 predikan. For mig har det blivit tydligt att min nya roll som kyrkoherde
dven pédverkar hur jag uppfattas som predikant.

Kombinationen att jag varit ny kyrkoherde pé en plats diar min foregdngare varit i 30 ar har paverkat
hur referensgruppen har lyssnat och responderat. Att jag dr kyrkoherde gor att jag genom min titel
placeras i en hierarki. En vaktmaéstare har ingatt i lyssnargruppen — jag dr ocksa den personens chef.
Négon dr dven kyrkvird etc. Jag tror ocksa att man forvantar sig en lite annorlunda predikan av en
kyrkoherde. Som komminister kunde jag léttare anta rollen som ifrdgaséttande och provocerande
predikant. Som kyrkoherde tror jag det ligger en forvéntan i att vara mer sammanhéllande och
didrmed far det tvetydiga och stérande draget 1 predikan ytterligare en dimension. Hur mycket av
dessa tankar som ligger hos mig snarare &n hos lyssnaren vet jag inte, men det 4r i sammanhanget
av makt och makter vért att tinka pa att jag predikar utifrdn en maktposition. Frdgan ir hur jag
forhaller mig till det. For lyssnarna kiindes det som en ny erfarenhet att 6ver huvud taget tala om
predikan och bjuda in till samtal och feed back. Jag tinker att sjdlva samtalet 1 sig ocksa &r ett sétt
att Oppna upp det liminella rummet och bryta makternas inflytande. D4 blir predikan inte ett
fardigutformat paket, utan ndgot som Sppnar upp for vidare tolkning. Detta projektet ror predikan,
men det intressanta har varit att under arbetet har jag dven reflekterat dver mitt arbete som helhet.
Hur 6ppnar jag upp det liminella rummet pa personalmotet eller fasteinsamlingen? Hur kan jag
forhélla mig till de olika maktstrukturer som finns i1 férsamlingen? Fragorna frin predikoprojektet

har dven medfort nya tankestrukturer i mitt 6vriga arbete som kyrkoherde.

Det reformatoriska arvet och aterkoppling till fragestillningen

Efter hand som det hér projektet fortskridit har jag blivit mer och mer medveten om min
reformatoriska tradition. Bdde Campbell, Wink och Stringfellow finns ocksa i den reformatoriska
faltet och finns nira den Kalvinska traditionen. For mig har det blivit tydligare under resans gang att
arbetet med det hér projektet har en koppling till vad det innebér att std i en luthersk tradition. I
borjan av uppsatsen fragar jag mig pa vilket sitt min predikan kan vara en motstindshandling mot
makternas inflytande. Att 6ver huvud taget se predikan som en tydlig motpol mot makternas
inflytande pekar mot ett Lutherskt sitt att se pa predikan. Nedbrytande av hierarkier och
maktmissbruk var ocksé det som reformationen arbetade med. Da var det frdgan om inomkyrkligt
maktmissbruk, diar Luther fick samhéllets stod 1 form av beskydd frdn den virldsliga maktens
representanter. Men vad betyder det att vara en Luthersk kyrka idag? Om reformationen ska

fortsdtta maste vi fortsétta att avsloja makterna och visualisera en motkraft i vara predikningar.
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Fronten dé var avlatshandeln och pdvedomet. Idag finns makterna som behdver avsldjas 1 andra

fenomen runt oss.

Campbell anvinder humor som en strategi for att géra motstdnd mot makterna. Aven i det
sammanhanget tinker jag pa Luther. Han &r inte direkt kénd for sin humor, snarare motsatsen. “Det
ar Luther” sdger man ju ofta som en beteckning for daligt samvete och plikttrogenhet. Den sidan
fanns sdkert hos honom, men 1 hans skrifter fanns ocksé starka drag av satir och humor. Nathan
Séderblom uppmarksammade denna sida hos honom i1 boken Humor och Melankoli fran 1919. Han
skriver foljande rader 1 ett slags brandtal for humorn:
Endast forstockelsen anklagar humorn for majestdtsforbrytelse, for att den i en viktig
situation, som tager hela mdnniskan i ansprak och litet till, dndd forbehdller sig ett omrade
for sinnets oforgripliga och spontana frihet och ovillkorligen anvdinder ett litet titthdl for en
spelande och seende blick.%
Séderblom menar att Luther genom att anvinda humorn utmanade det forstockade och
maktfullkomliga. Det lilla titthdlet dar sinnets spontanitet far spelrum skulle med Campbells

sprakbruk kunna kallas ett liminellt rum.

Det ar svart att svara ja eller nej pa frdgan om jag i det hir projektet har lyckats avsldja makterna
och minskat deras inflytande med hjélp av Campbells retoriska modell. Referensgruppen har inte
direkt kopplat responsen pa predikningarna till det som Campbell kallar for makterna. A andra
sidan har mina predikningar Oppnat upp existentiella samtal som, i basta fall, &ven berett plats for
Guds andes omskapande kraft. Jag tror att beréttelserna om tjuren Civilon, Persenius mésshake,
tiggaren utanfor ICA Maxi, bussen 1 Malmo, och judarna 1 koncentrationslagret lever kvar 1 ndgra
forsamlingsbor. Da och da kanske de kommer tillbaka till dem som storande, grinsoverskridande
och tvetydiga pdminnelser som bryter makternas spel. Jag bar med mig utmaningen att pa ett
tydligare sitt visualisera en motkraft i mina kommande predikningar. I ndgon mén &r varje predikan
en motstandshandling som &ppnar dorren for en alternativ kraft eller makt. Den behover klés 1 ord

och bli tydlig for lyssnaren.

63 Sdderblom (1983:4)
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Summery

The title of this thesis is: ”Here I stand; I can do no other. Preaching as an act of resistance in the
presence of the powers”. This is a supposed quote from what Martin Luther said in Worms 1521,
when he was under pressure by the church authorities. Luthers work had the apex towards how the
church had used their power. As a preacher in the Lutheran church I ask myself what kind of powers
I can preach against. In our times, where religious expressions often are connected with
fundamentalist views by the secular part of society, I hope that it’s possible to preach against the

powers in a way that’s not definitive, but opens up different perspectives to the listeners.

The theory that I build my work on is described mainly in Charles L. Campbells books: ”The Word
before the powers: An ethic of preaching”, and ”Preaching fools : the Gospel as a rhetoric of
folly”itIn the first part of the thesis I describe the theology that Campbell develops when he works
with the powers, and illustrate with examples from Campbell and others. My purpose is to preach

with this theology in mind and see if I can challenge the powers with my sermons.

The powers are described in the bible. Two keypassages are in the letter to the Ephesians 6:12 and
Rome 7:19. What is significant in those passages are that they describe the powers as something
that affect our lives and our ability to make the right choices. I discuss this with examples from
John Steinbecks ##Grapes of wrath”#tand William Carlos Williams poem #i#iThe crowd at the ball
game” tiit

The powers are not superficial but recognizable in the experience of everyday life. With support
from Walter Wink I use the term #i#ln integral worldviewtiito explain that the powers are integrated

in the world and not some kind of spiritual dimension outside of our recognition.

Two key terms for Campbell are Iron rhetoric and liminal space. These two expressions are two
opposite ways of approaching the listener. /ron rhetoric is a rhetoric that stands for one truth and
can't handle paradoxes or pluralism. In the thesis I give examples from the right wing movement in
Sweden that is a typical example of a movement that uses that kind of rhetoric. In their struggle for
nationalism, they try to eliminate pluralism in different parts of society. The opposite is a term that
is called liminal space. While the iron rhetoric tries to close the interpretation to just one way, the
liminal space creates ambiguity by purpose to make different interpretations possible. Campbell

uses examples from the world of art and comedy to illustrate that kind of rhetoric.
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What strategies can we use when we preach to deal with the powers and open up a liminal space?
With support of Campbells theories I use 3 different rhetorical figures that challenge the powers:
bivocal, disruptive and transgressive. I use these figures in 3 different sermons to see in what ways

my preaching can be an act of resistance against the powers.

My sermon-group gave me response as well as my advisor. In the last chapter I sum up four
different subjects for conclusion. The first subject is about the tieriousness and joy in my
sermons#fitBoth my sermon-group and my advisor noticed that the sermons where orientated around
the problems that I dealt with, but the joy of the gospel did not really came through, especially in
the first and second sermon of the project. I discuss different reasons for that, and one conclusion I
make is that my intentional use of ambiguity can be one factor that has made the ends of the
sermons more open for the listeners own interpretations. One thing that I take with me is the
urgency, not only to visualize the powers, but also the gospel as a force that works against the

powers.

My second subject is about the context and the #importance to use everyday experiencesiin my
sermons. | noticed that when I use examples from the surroundings of my parish, people listen and

get a more emotional feeling of the sermon.

A third conclusion that I make and has affected the practical work with my thesis is that I begun to
work in a new parish just before I started this project. I now work as a vicar in The parish of Viirby,
and my predecessor had been in service for 30 years. In my new role I try to create liminal space
both in my sermons and on other occasions. This thesis has affected the way I see my new role, and
the importance not to use the power in a destructive way. The term /iminal space has been present in
my sermons, but also in my conversations with people on other occations. To create liminal space is

a new way of leadership in my parish and my thesis has helped me to notice that.
My last subject of conclusion is about my Lutheran context. Luther himself challenged the powers

in a very clear way. I make the assumption that we have an important mission to follow that

tradition, and struggle against the powers in our own time and place.
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